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 :المقال ملخص
شروو  نن لالل إاارة أسللة ات١، وات١آلات التي تٯكن أن ينتهي إليها ىذا تٕديد التفكتَ الديتٍتسعى ىذه الدراسة إلذ تٖليل إشكالية 

، كها تعوض الدراسة ت٥تلف ات١شراريع ات١نهجية لعهليات اشتغال العقل الفلسفية وات١عوفية ات١ؤطوة ةوععيةات١وناىي ،حقيقية تٗص الوؤية وات١نهج
وتقوم بفحصها وتقييهها بهدف الوصول إلذ تٚلة التوعيهات التي ت٬ب نواعاتها للوفع نن ننسوب  ،تٕديد التفكتَ الديتٍعادة إالتي نادت ب

 الوعي أاناء التعاطي نع ت٥تلف ات١خاطو المحدقة بات٠طاب الديتٍ عانة.
 

 اتٟدااة. ،التجديد، التفكتَ الديتٍ، ات١نهج :كلمات مفتاحية
Abstract: 

This studyseeks to analyze the issue of renewingreligiousthinking and the 

potentialoutcomes of thisproject by raisinggenuine questions about vision and methodology, 

as well as the nature of the philosophical and epistemologicalframeworkguiding the 

mind'sprocesses. The studyalsopresents and examines variousmethodologicalprojectsthat 

have called for the renewal of religiousthinking, assessingthemwith the goal of reaching a set 

of guidelines thatshouldbeconsidered to raiseawarenesswhendealingwith the 

variousrisksfacingreligiousdiscourse in general. 

 

Keywords:Renewal, religious thinking, methodology, modernity 
 

 

 

 

 
 
 
 
 
 

 مقدمت:

بسم الله الوتٛن الوحيم والصالة والسالم على أشوف ات١وسلتُ ت٤هد الأنتُ، وعلى آلو وصحابتو أتٚعتُ، ونن تبعهم 
 بإحسان إلذ يوم الدين أنا بعد:  



نا ، لاصة نع تعد قضية تٕديد التفكتَ الديتٍ واحدة نن أبوز القضايا التي شغلت الفكو الإسالني في العصو اتٟديث
ا بالغذلك عليو قيودا نن التقليد واتٞهود لقوون عديدة، وكان تأاتَ  أرلتعاشو العقل الإسالني نن أزنات وعودية وننهجية 

صارت تابعة و بويقها وتأاتَىا على ات١ستوى العات١ي،  تحيث فقد -سواء نن حيث الأفواد أو المجتهعات-الأنة الإسالنية عدا على
 بعدنا كانت نتبوعة.

''، أن تجديد التفكير الديني وتحديات الراىن )دراسة ايبستيمولوجية(ارتأينا نن لالل تْثنا ىذا ات١وسوم بـ: ''ونن ىنا 
 أىم ات١شراريع ات١طووحةتٕديد التفكتَ الديتٍ، و بستيهولوعية التي قيدت عهلية الايقضية ت٤ورية ألا وىي العوائق  الضوء على سلطن

المحددات ات١نهجية ت٢ذه  عنايبستيهولوعية؛ تٖدانا فيها نن ناحية في الساحة الفكوية الإسالنية ات١عاصوة لتجديد التفكتَ الديتٍ
 اريع وتأاتَىا على العقل ات١سلم.ات١شر

، ونظوة فاحصة التي عطلت عهلية تٕديد التفكتَ الديتٍ تيقدم قواءة عادة لأىم الإشكالاتبرز أت٫ية البحث في كونو و 
 . ات١عاصوة لإعادة بعث عهلية تٕديد التفكتَ الديتٍ اولاتأنام المح

 : نن لالل االاة نطالبوللإعابة عن الإشكالية ات١طووحة للدراسة، تناولنا البحث 
لعهلية تٕديد التفكتَ  تالشروعية التي ىندس المحداداتتٖدانا فيو عن ؛ات١طلب الأول ات٠لفية الشروعية لعهلية التجديد -

 الديتٍ.
التي عاشتها عهلية تٕديد  بستيهولوعيةالايتٖدانا فيو عن العوائق  ؛تارتٮيةات١طلب الثاني تٕديد التفكتَ الديتٍ قواءة  -

 وات١آل الذي انتهت إليو.  ،التفكتَ الديتٍ
هلية تٖدانا فيها عن أىم ات١شراريع ات١عاصوة ات١طووحة لتجديد ع ؛نعاصوةات١طلب الثالث تٕديد التفكتَ الديتٍ قواءة  -

 التفكتَ الديتٍ.
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 المطلب الأول الخلفيت الشرعيت لعمليت التجديد

أول نا بدأ بو  تعالذ لا يعتًيو ات٠طأ، وت٢ذا ت٧د اللهنص خالدعلى  ابتناؤىا إن نن أعظم لصائص الشرويعة الإسالنية
)سورة البقوة،  {الْكِتَابُ لََ ريَْبَ فِيوِ ىُدًى للِْمُتَّقِينَ ذَلِكَ قولو تعالذ }في بمصداقية القرآنالقوآن بعد فاتٖة الكتاب ىو الإقوار 

الثابتة  المصداقيةإن ىذه والويب ىو أدنى درعات عدم اليقتُ،  ،ونفي وعود أي شيء نن الويب في صحة نا عاء بو ،(2الآية
يَ وْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأتَْمَمْتُ الْ ، يقول تعالذ: }صفة الكمال وعدم التفريطنن عند الله تعالذ أضفت على القوآن الكونً 



سْلََمَ دِينًا يقول )السيد قطب )د.ت(( في تفستَ ىذه (. 3)سورة ات١ائدة، عزء نن الآية {، عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الِْْ
لالدة. وأن ىذه الصورة التي رضيها اللّو للهسلهتُ أنو دين لالد، وشويعة  -تٔا لا ت٣ال للجدال فيو-إن ىذه الآية تقور الآية: '' 

إت٪ا ىي الوسالة  ،وليس لكل زنان شويعة، ولا لكل عصو دين ،إنها شويعة ذلك الزنان وشويعة كل زنان ،دينا ىي الصورة الألتَة
ا فَ رَّطْنَا فِي الْكِتَابِ مِنْ مَ كذلك: }ويقول الله تعالذ  (. 2/833'' )الألتَة للبشرو، قد اكتهلت وت٘ت، ورضيها اللّو للناس دينا

حكام السهاء، ننذ أفالقوآن ىو الكتاب اتٞانع لكل (: ''1997يقول )الشرعوواي،  (.38{ )سورة الأنعام عزء نن الآية شَيْء  
 (.1/110'' )بداية الوسالات حتى يوم القيانة، وىذا تأكيد لارتفا  شأن القوآن وتفوده وتٝاويتو

لاصية  ق  ق  على ات١صدر الأساسي للشرويعة الإسالنية الأاو البالغ في تََٖ  لكمال وعدم التفريطالقد كان لعهيلة إضفاء 
د الله ت٢ذه ا(: ''وحيث أر 1993يقول )القوضاوي،  ،مان ومكانز صلَح لكل الكساىاصفةنا  وىذا ،فيهاالديمومة والَستمرار

ل الله عز وعل فَ كَ تَ  أولَالشرويعة ات٠لود، فقد عوى قدر الله ونشريلتو بضهان أنوين يكفالن ت٢ذه الشرويعة دوانها إلذ قيام الساعة: 
.وحفظ القوآن ..{إِنَّا نَحْنُ نَ زَّلْنَا الذِّكْرَ وَإِنَّا لَوُ لَحَافِظُونَ }بنفسو، تْفظ دستورىا ونصدرىا الأول وىو القوآن فقال تعالذ: 

 (.13ألا تٕتهع ىذه الأنة على ضاللة'' )ص ثانيا:يتضهن حفظ السنة... 
فودت بو عن غتَىا نن الشروائع ات١اضية، اقتضى ها الشرويعة الغواء وتتالتي استحق صفة الصلَح لكل زمان ومكانإن 
علهنا أن نصوص الشرويعة نن القوآن والسنة  نا ، وإذاات١كانو  الزناننسايوتها لأحداث  ؛ تٔعتٌالمواكبةبخاصية ننها الالتزام 

تساير أن  خاصية المواكبةب قائع نتجددة وغتَ نتناىية، كان نن الضووري على الشرويعة وتٔوعت٤دودة ونتناىية، والأحداث والو 
هلة نعلم قطعا وباتٞ(: ''1984، يقول )الشرهوستاني ،الَجتهادوىذا الأنو لا يتأتى ت٢ا إلا عن طويق  ،ىذه الوقائعوالأحداث

ويقينا أن اتٟوادث والوقائع في العبادات والتصوفات ت٦ا لا يقبل اتٟصو والعد ونعلم قطعا أيضا أنو لد يود في كل حاداة نص ولا 
لم قطعا أن الاعتهاد عُ  ،والنصوص إذا كانت نتناىية والوقائع غتَ نتناىية ونا لا يتناىى لا يضبطو نا يتناىى، يتصور ذلك أيضا

 (.1/198'' )والقياس واعب الاعتبار حتى يكون بصدد كل حاداة اعتهاد
التي بلغها العقل  التجديد في التفكير الدينيفي صورتها المجودة ليست إلا تعبتَا عن أرقى صور  علمية الَجتهادإن 

النبي قد تم رتٝو وتٖديده نن قبل مسارىا ، إلا أن منطق الواقعوإن كان قد فوضها ، لعملية المواكبةقيادتو ات١سلم نن لالل 
إذا حكم الحاكم فاجتهد ثم أصاب فلو أجران، وإذا حكم )فعندنا يقول النبي صلى الله عليو وسلم  ،صلى الله عليو وسلم

 :فيو إشارة إلذفإن ىذا ((، 9/108، )7352رقم اتٟديث:، 2002)البخاري، ( فاجتهد ثم أخطأ فلو أجر
التجديد العهل على سواء أدت إلذ تٖقيق الصواب أم لا، وىذا بدوره دعوة صوت٭ة إلذ،كعمليةوعوب وقو  الاعتهاد  :أولَ -

 .حتى تستوعب ت٣ويات أحداث الزنان وات١كانفي عملية التفكير الديني
 وراد وواقع تجديد التفكير الديني، وىذا بدوره نعناه أن ات٠طأ في عهلية وارد وواقعأن ات٠طأ في عهلية الاعتهاد  ثانيا: -

 الجمودسيؤدي إلذ لأن ىذا  ؛،والانغالق على الذاتدونها وإغلَق الأبواب، ولكن ىذا لا يعتٍ التنكو ت٢ذه العهلية أيضا
الديمومة سيعود بالنقض على الأساس الذي وضعت لو الشرويعة ألا وىو وىذا نا  عملية المواكبة،وعدم الات٩واط في 

 رة ىذا الفعل، ونا ات٧و عليو نن تٗلف وات٨طاط.و كها سيأتي نعنا لط  ى، وسنو والَستمرار
 

 تاريخيتالمطلب الثاني تجديد التفكير الديني قراءة 



أنتجت لنا أزىى العصور  حيث ؛مستمر دتجدها في حالة تععلالمواكبة في الشرويعةوتٓاصية /التجديدالَجتهادإن عهلية
الفقو الإسالني تٔصادره ىو الأصل الذي ت٭كم سلوك وذلك أن ''، تها العلهيةالتي عاشتها اتٟضارة الإسالنية وفي ت٥تلف ت٣الا

التفكير استطا  و ، (399، ص2001'' )القطان، الأفواد وتصوفاتهم، وحياة اتٞهاعة، ونظام اتٟكم، وشلون الاقتصاد، والسياسة
سبيل السعي عن أفضل ففي ،الفنون العلهية، ويكون سببا في تقعيدىا وتطويوىاو الات المجفي ىذه ات١وحلة أن تٮتًق ت٥تلف  الديني

لم عوسيلة ت١عوفة القبلة تم التًا  عدة ألات ت١واقبة النجوم وحوكة الكواكب نثل الاسطولاب وساىم ىذا بدور كبتَ في تطويو 
وكان السعي ات١ستهو لتحقيق الطهارة البدنية عهال بأحكام الشرويعة سببا في التًا  نواد التنظيف نثل الصابون  ،الفلك والفزياء

، تقول )ىونكو، ات٠وارزنياتوكان لتطويو علم الفوائض الأاو البالغ في التًا  علم اتٞبر و وغتَه وات١سات٫ة في تطويو علم الكهياء، 
ضارة الإغويقية نن الزوال ونظهوىا ورتبوىا ثم أىدىا إلذ الغوب فحسب، إنهم نؤسسو الطوق (: ''إن العوب لد ينقذوا ات1993ٟ

التجويبية في الكيهياء والطبيعة واتٟساب واتٞبر واتٞيولوعيا وحساب ات١ثلثات وعلم الاعتها ، وبالإضافة إلذ عدد لا ت٭صى نن 
 (. 401الاكتشرافات والالتًاعات الفودية في ت٥تلف فوو  العلوم'' )ص

تًبعت في ذلك في تلك ات١وحلة أن تٮلق لنا حواضو إسالنية كبرى الحركية التجديديةاستطا  التفكتَ الديتٍ بهذه  لقد
تٔثابة نبراسا  ىذه اتٟواضو كانتو ،ونا بعدىا( 272، ص1976. )عصام الدين، الوقت على عوش الإنتاج الفكوي العات١ي

ت١عهورة والذين سات٫وا بدورىم في تطويو اتٟضارة الإسالنية، كل ىذا كان ت٭دث أفضل الطاقات البشروية على وعو ايستقطب 
 .مصار تجديدي تصاعديكانت تستَ في /التجديدالَجتهادوعجلة 

للهذاىب الفقهية الكبرى، عوفت عهلية  التقعيد عمليةوتْلول نهاية القون الثالث وبداية القون الوابع، ونع الانتهاء نن 
الذي يقصد بو  المعنى العام، حيث انتقل نفهونها نن معنى المواكبةنن لالل الات٨واف في فهم  صدماتهاأولى التجديد 

مواكبة الذي يقصد ننو  المعنى الخاصحتى يستلهم ننها ات١كلف ننهج حياتو، إلذ  مواكبة الشريعة لأحداث الزمان والمكان
وفي ىذا العصو التلط فيو المجتهدين بغتَىم، فكان (: ''1995، يقول )اتٟجوي، المكلف لمذىب من المذاىب المعتمدة

غلب التقليد في العلهاء، ورضوا بو لطة ت٢م، ولا يزال في ىذا العصو يزيد التقليد، عالة على ولكن يوعد أىل الاعتهاد ات١طلق،
وانساقوا إلذ اتٗاذ أصول تلك ات١ذاىب فقو أبي حنيفة ونالك والشرافعي وابن حنبل وأضوابهم ت٦ن كانت نذاىبهم نتداولة إذ ذلك، 

'' دوائو حصوت كل طائفة نفسها بداللها لا تعدوىا، وأصبحت أقوال ىؤلاء الأئهة تٔنزلة نصوص الكتاب والسنة لا يعدونها
سواء  التجديدتحقق قابليةالَجتهاد/ببسبب الادعاءالتي انتشروت الفوضىإلذ حد نا بسبب  مفهوماىذا الأنو وإن كان (. 2/7)

دي نع تفشري ظاىوة التأويالت نا كان ننها في اتٞانب العقأو  ،نا كان ننها في اتٞانب التشرويعي نع تزاحم ات١ذاىب الفقهية
، إلا دية الفاسدة التي أسفوت عن ظهور العديد نن الفوق العقدية التي وصلت إلذ حد تكفتَ بعضها بعض والتناحو فيها بينهاالعق
كل تلك حكم في  والتّ  ،لضبط زمام الأمورفي تلك ات١وحلة وفي ت٤اولة ننو  العقل المسلمذلك أن  ؛خرج عن السيطرةأنو 

ذ اتٗىذا الإعواء وإن كان قد إن ، التشديد في شروطهانن لالل  /التجديدالَجتهادعلى عهلية  حاول السيطرةالفوضى 
 من لو الأحقية في القيام بعمليةنقطة واحدة ألا وىي في  جتهعولكنو في ت٣هوعو وتٔختلف نسارتهي عدت أشكال

 .بشروط المجتهد أو بمن لو أىلية الَجتهاد، وىذا نا يطلق عليو في ات١وروث الأصولر الَجتهاد/التجديد
في ىذه الشرووط وفي بعض التشرديد ونن لالل  -تصدر عهلية قيادة العقل الإسالنيكان يالذي  و -إن الفكو الأصولر 

خاصية على  ؤثر سلباي، كان ونن غتَ وعي ننو -/المجددشووط المجتهد-هاإلذ نوتبة التعجيز في تٖصيل يتقكان تو الأحيان  
؛ حيث كانت كل المحاولات ت١واكبة عهلية الجمودو الثبات إلذ نصار ، التجديدي التصاعديانن نصارى عجلتهاوينقلالمواكبة



 قِ ق  حَ تَ :ننالَجتهاد/التجديدعهلية  نعتٌ وبهذا انتقلنا في ىذه ات١وحلة في فهمتصطدم بتلك الشرووط التعجيزية،  /التجديدالَجتهاد
تَى المذىب أحكاممعرفة قِ ق  حَ تَ إلذ  وكيفية العهل بها، /المجددالمجتهدفي  الَجتهاد/التجديدآلية د هَ ت ـَبها وت٬ُ   ات١عهول بها لكي يُـف 

على طويقة والذي كان ،المقلددْ يَّ قَ المُ  التأليفإلذ  الحر المبتكرنن التأليف  ،ونا بعده العصو ىذا وانتقل التأليف في، نن لالت٢ا
يبتديء ات١ؤلف بوضع كتاب نوعز، يدعى "نتنا" ثم يشروحو تلهيذه نن بعده، وقد يشروح ،حيث كان ''ات١تون والشرووح واتٟواشي

وات٢وانش ويكون بعد ىذا التصار الشرووح الكبتَة إلذ نتوسطة وصغتَة، والتصار  الشروح السابق، ثم تكون اتٟواشي والتقويوات
'' )القطان، الإت٬از ات١خل، ثم يشروح ىذا النظم وتٮشرى وتٮتصوو ات١تون كذلك في عبارة نكثفة، أو نظهها شعوا ت٬هع إلذ الوكة 

تدور في حلقات  والانتاج العلهي، في التفكتَ النمطيةونن لالل ىذا الإعواء دلل العقل ات١سلم في نو  نن (.397، ص2001
 .التقليد وإعادة التقليدنن

 ارشرتانونتج عن ىذا ، العقل المسلموأحكم سيطوتو على  ،وتفشرى التقليد وشا الَجتهاد/التجديدوبهذا أغلق باب 
العلهاء تٔوضوعية كبار في زنن نن الأزنان عقلية العوام تٖكي وتناقش نسائل   تالسذاعة والوضوخ بتُ عانة الناس بعدنا كان

يشرتًي ننو طعانو لباز  )فاني( العلهاء نو ببلدة وتوقف عندأن أحد ( 2003وينقل لنا في ذلك )ابن العوبي،  ،علهية نتناىيةوب
أنا تٝعت العالد يقول ل لو: ''اقاتٟلفبعقلية نقدية فذة، حيث حول إنكانية عواز الاستثناء في  فسهعو وىو ت٭اور لباز آلو تّواره

لقد اشتغل بالر بذلك ننو ننذ تٝعتو يقولو وظللت فيو  .ولو بعد سنة -في اتٟلف- ز الاستثناءوّ يعتٍ الواعظ: إن ابن عباس ت٬ُ 
سورة ص، عزء نن الآية )رِبْ بِوِ وَلََ تَحْنَثْ{}وَخُذْ بيَِدِكَ ضِغْثاً فاَضْ نتفكوا؛ ولو كان ذلك صحيحا ت١ا قال الله تعالذ لأيوب: 

لنا ىذه الواقعة  تُُِ ب ـَت ـُ(. 2/154)''، : قل إن شاء الله-في الآية- نن أن يقول حينلذ -تعالذالله يعتٍ - ونا الذي كان تٯنعو (،
التي كانت  ات١ستهوة التجديديةالَجتهادية/الحركة بترددات لدى العقل ات١سلم، وىذا ليس إلا نتيجة للتأاو النضج الفكريندى 

النقدية الروح تٔثل ىذه تٖدث في ذلك الوقت؛ حيث نست آاارىا كل الأفواد وفي ت٥تلف الطبقات، و 
وأن تٮتًق ت٥تلف الفنون وفي ت٥تلف  ات١ستهوة استطا  العقل ات١سلم أن يعيش عصوه الذىبي التجديديةالَجتهادية/والحركة
اتٟواضو في العالد  ينشرأ أرقى نن الناحية الفكوية والعلهية السياسية والاقتصادية...، واستطا  أن  العالميتزعم قيادة ، وأن المجالات

 .كها أشونا إليو نن قبل
كها عند نن لو الأىلية في استحقاقها   الَدعاء بانعدامإلذ درعة  الحر المبتكر الَجتهادعلى شووط  دَ دِ شُ  وعندنا

، وصار ىو الذي يوسم بتُ الناس وتفشرى التقليد وشا  الَجتهاد/التجديدأغلق نتيجة لذلك باب ((.1/43)النووي، )د.ت( )
واستفحل بينهم الفكريو الكسل الخمول وكن الناس إلذ ونتيجة لذلك ؛العقل المسلمطة طويق ر وت٭دد لا مسار الفكر الديني

 المبادرةفيها روح لمجتهعات الإسالنية بويقها، وناتتفقدت او ، بتُ عانة الناس شار السذاجة والرضوختانعمّ و ،وتغتَت عقليتهم
 تعبتَ )ابن نبي، حد على1القابلية للَستعمارعصور في  ودلل ات١سلهونفي العالد،  المسلمين كقوة مؤثرةوتواعع دور ، والتحدي

ت٫ع عديدىم 492في عام  ات١سلهون القدس لسوعندنا  اتٟووب الصلبية عحدتٙذا نا . ويشرهد ت٢(96، 95صص  ،2002
فعلوا في حيث  ،وتعدادت٫أنام الة نن الصلبيتُ عاؤوا نن وراء البحار على بعد نن ألاف الكيلونتًات نع انقطا  في الزاد وات١ؤونة

                                           
أن نتحور  إن ىناك نتيجة ننطقية وعلهية تفوض نفسها، ىي: أنو لكي نتحور نن )أاو( ىو الاستعهار، ت٬ب''ىذه ات١وحلة فيقول  (2002، بن نبي)ايصف -1

 ؛ وأماألَ يفكرستعهارأولًا نن )سببو( وىو القابلية لالستعهار. فكون ات١سلم غتَ حائز تٚيع الوسائل التي يويدىا لتنهية شخصيتو، وتٖقيق نواىبو: ذلك ىو الا
 بالوسائل العارضة، وأنا ألا يستخدم وقتو في ات١سلم في استخدام نا تٖت يده نن وسائل استخداناً نؤاواً، وفي بذل أقصى اتٞهد لتَفع نن نستوى حياتو، حتى

 .96، 95ص .''تٟظة إفقاره وتٖويلو كهّاً نههاًل، يكفل ت٧اح الفنية الاستعهارية: فتلك ىي القابلية لالستعهار -على العكس -ىذه السبيل، فيستسم



وعود فوى في ات١قدنة كهية لا  وسفك تانكود( ىول نا حدث فيقول: ''1990، عيلأُ )لنا ه وينقل تٯكن تصور لا ات١سلهتُ نا 
...عذب آلوون لوقت طويل...دعوني ألبركم أن ىذه الأشياء حتى قد قطعت رؤوس بعض ات١سلهتُ بوتٛة...فتصدق نن الدناء

الآن ىي تفاصيل قليلة تافهة، ولكننا ت٧د قصة ألوى عندنا نأتي إلذ نعبد سليهان... لو أننا ألبرناكم ت١ا صدقتهونا. إذن فيكفي 
، (247)ص ''تٓيوت٢م في الدم الذي وصل إلذ ركبهم وسووعهم نالصليبيو واق لاض أحكي أنو في نعبد سليهان وفي الوّ  أن

ىـ( حالة الذل 1997يصف لنا )ابن الأاتَ، حيث ه، 656 بغدادبات٠الفة الإسالنية سقوطو  التتًغزو  نا حدث في نعكذلك و 
قد بقيت عدة سنتُ نعوضا عن ذكو ىذه اتٟاداة استعظانا ت٢ا، كارىا '': التتًوات٢وان التي وصل إليها ات١سلهتُ وىو يؤرخ لغزو 

هون عليو، ذكو ؟ ونن الذي يلذكوىا، فأنا أقدم إليو رعال وأؤلو ألوى، فهن الذي يسهل عليو أن يكتب نعي الإسالم وات١سلهتُ
سقوط إحدى حواضو ات١سلهتُ برنا عن وتٮ(. 10/333) ''ا ليتتٍ نت قبل حدواها وكنت نسياذلك؟ فيا ليت أني لد تلدني، وي

وتٝعت نن بعض أىلها أن رعال نن التتً دلل دربا فيو نائة رعل، فها زال فيقول '' -وتقع حاليا في إيوان-وىي ندينة نواغة 
حتى أفناىم، ولد تٯد أحد يده إليو بسوء، ووضعت الذلة على الناس فال يدفعون عن نفوسهم قليال ولا كثتَا، يقتلهم واحدا واحدا 

نع انهيار الأندلس وتفكك دولو ولووعها نن اتٟظتَة حدث كذلك  نفس الشريءو  (.10/348) .''نعوذ بالله نن ات٠ذلان
حيث تفشرى الذل وات٢وان بتُ الناس، وىذا نا شجع ه، 897في عام  الإسالنية واحدة تلو الألوى إلذ تاريخ سقوطو بصفة نهائية

نلوك النصارى ألفونش ( في نذكواتو عن أحد وزراء 1955نلوك النصارى على ألذىا نن ات١سلهتُ، وينقل لنا )الأنتَ عبد الله، 
في حال ىذه السفوة، وشافهنا  ذلك ششرالندقال فيقول: ''وكنا ت٨ن نعلم ىذا نن نذىبو، على نا كان تٮبر بو وزراؤه. ولقد 

بذلك، وقال: إت٪ا كانت الأندلس للووم في أول الأنو، حتى غلبهم العوب، وأتٟقوىم بأت٨س البقا : عليقية، فهم الآن عند 
، حتى إذا لد يبق نال ولا رعال، -لدى ات١سلهتُ-هكن، طانعتُ بألذ ظالناتهم فال يصح ذلك إلا بضعف اتٟال وات١طاولة الت  
 .73اىا بال تكلف''، صذنلأ

تٛلها على حيث تم  الَجتهاد/التجديد،بسبب الات٨واف في فهم نعتٌ عهلية  ،الحضيضىكذا وصل العقل ات١سلم إلذ 
، إلا أن ، ورغم المحولات العديدة لتدارك الوضع نن طوف بعض العلهاءالَجتهاد في التجديدعوض  الَجتهاد في التقليد

، الجمود مستنقعللق عدران عازلة ننعت العقل ات١سلم نن ات٠ووج نن  السلطة السياسيةالتقليد ودعهو نن طوف بالتهسك 
 ((، وابن تيهية الذي رغم نا قدنو للإسالم وات١سلهت3/79ُ، )1990فالغزالر أحوقت كتبو في ات١غوب والأندلس )عنان، 

، 1997في نواعهة التتً إلا أنو لد يكن يفارق السجن حتى توفي فيو )ابن كثتَ،  حتىلقب بشريخ الإسالم، ورغم كل نا لاضو
(18/296)). 

 :عد يستطيع نعو يوانتزج باتٟهض النووي للعقل ات١سلم، ولد واقعا معاشاقليد تأصبح اللقد
 .عادة تجديديةاجتهادية/مشاريع لا أن تٮلق  -
 .طوف بعض العلهاء المجددينطوح نن نشراريع تٕديدية نن نا كان يُ  يفهمولا أن  -

يعتبر حجو الأساس لانطالق التجديد في التفكتَ  الذيو لشاطبيالموافقات لبكتاب  تغييب الَنتفاعوىذا نا يفسو 
يوعع تٜول ذكو الكتاب إلذ أنوين:  :''وإت٪اللشراطبي في نقدنة تٖقيقو للهوافقات، زادر عبد الله في ذلك يقولات١عاصو،و  الديتٍ

 .(10ص ،2004)الشراطبي،  طويقة صوغو وتأليفو'' :نيهااأحدت٫ا: ات١باحث التي اشتهل عليها، وا
تنفك شيلا فشريلا عن العقل ات١سلم، لاصة نع انتشرار اتٟوكات  قبضت التقليدبدأت  ات١عاصو تاريخفي ال نادلولونع 

كبيرة في عملية ة  يحركلشراطبي عوف العقل ات١سلم لإعادة طبع كتاب ات١وافقات ونع  الإسالني، لدالتحورية في كل أرعاء العا



وكان كبار ات١شرتغلتُ بتجديد التفكتَ الديتٍ على غوار الشريخ ت٤هد عبده يوصون تالنذتهم على تناول الكتاب والاىتهام  التجديد،
 (.10، نن نقدنة المحقق، ص2004)الشراطبي، ) .بو

 
 معاصرةقراءة تجديد التفكير الديني الثالثالمطلب 

ت في عهلية التخطيط تتٖتل قضية تٕديد التفكتَ الديتٍ نوكزا عوىويا في الفكو وات١عوفة ات١عاصوة، ونع ىذه الفوضى والتشر
لفكوية س ليوط نا يطوح في الساحة ايقف تٟظة تأنل واستًعا  في ت٤اولة لتلهّ أن ت٢ا، صار نن الواعب على الدارس اتٟصيف 

وتٯكن لنا أن ت٪يز نن تٚلة ات١شراريع نن ات١شراريع التي تزعم نقدرتها على الوفاء بعهلية التجديد وتٖويو عهيلة التفكتَ الديتٍ، 
 : صنفتُ نن ات١شراريع ات١طووحة

  يالداخلالتجديدمشاريع الفرع الأول: 

؛ وذلك نن لالل التًكيز على العنصو ات١ؤسس من داخل النسق الْسلَميتٕديد التفكتَ الديتٍحاولت ىذه ات١شراريع 
التي اعتهدىا ىذا العقل في تفكتَه أو  الآليات المنهجية، وبالتحديد العقل الْسلَمي، ألا وىو للهوروث الديتٍ تٔختلف أشكالو

 اانتُ:في اشتغالو لإنتاج العلوم الإسالنية، ونن لالل استقواءٍ لأىم ىذه ات١شراريع ت٧د أنها تتلخص في اتٕاىتُ 
 الأولَتجاه الَحتواء: -

بات١نهجية اتٟديثة،  وترصيعهاللعقل ات١سلم،  تطوير الآلية المنهجيةنن لالل  تٕديد التفكتَ الديتٍإلذ  ىذا الاتٕاه يسعى
 ،بشرط احتوائهاولكن  عهلية تٕديد التفكتَ الديتٍفي  المنهجية الغربيةوبتعبتَ آلو؛ فإن أصحاب ىذا الاتٕاه سيعتهدون على 

، 7533: اتٞابوي، ) يصوح اتٞابوي في أكثو نن كتابمحمد عابد الجابري. ويأتي على رأس قائهة ىذا الاتٕاه الناقد ات١غوبي 
، 3002اتٞابوي، ). (32، ص3007اتٞابوي، ). (32، ص7552اتٞابوي، ).(23، ص7557اتٞابوي، ). (71ص
إعادةبنائها ، وذلك بشروط الأيديولوجيالبنيوية والتاريخية والطرح بأنو سيعتهد على  .(37ص

، 3000اتٞابوي، ).عطىلهااليونفيالفكوالأوروبيحيثتجدنوععيتهاالأصيلةالتيتجعلهاتعبردالاللثقافةالعوبيةعنات١عنىالذييُ بالطريقة
فيقول )اتٞابوي،  ىذه ات١فاىيم بعد تبيلتها للمعنى الذي ستحملووبالنسبة بتبيئة المفاىيم،نا يسهيو  ذا ، وى(70ص

أنا ات١عتٌ الذي يعطيو ت٢ا إطارىا  السياق، أي من الفضاء الفكري الذي نستعملها فيو، فيجب استخالصو نن(:''7551
 .71ص.''كدليل فقط وليس كمدلولات١وععي الأصلي فيجب أن يؤلذ 

ىي عهلية قدتٯة عوفتها ت٥تلف العلوم الإسالنية ننذ  - عهلية التبيلة -ن ىذه العهلية (، على أ7552يؤكد )اتٞابوي، و 
اصطالحي لكل نن ابتكار جهاز مفاىيمي دعت اتٟاعة إلذ ''عصو التدوين، وتَشَرك ل ت٥تلف العلوم العوبية الإسالنية حيث 

اصطالحات العلوم  بترجمة أو تعريالنحو والعووض والفقو وأصولو والكالم والبالغة والنقد الأدبي والتصوف، نن عهة، وإلذ 
 . 5ص.''ات١نقولة عن الأوائل نن طب وتنجيم وكيهياء وفلسفة وطبيعيات ورياضيات...الخ نن عهة ألوى

 دراسة وتحليل: -



التّوظيف ، ت٦ا أدى بو إلذ قام باحتوائهافي ات١فاىيم التي  التحكميستطع بالنظو إلذ نا حاول ىذا الاتٕاه القيام بو ت٧ده أنو لد
كها لا تٮفى على العاقل أن لتلك ،  (.11 ،11، ص ص 3072 أونوادن،. )للهفاىيم نن غتَ نقد والتبار غير العلمي

وتطويعها لتتناسب نع  عملية تبيئتهاالتي تبقى لصيقة بها حتى بعد  الفهومات الثانوية؛ وات١قصود ننها تلك رواسب تابعةات١فاىيم
فإنّ أدنى شوارة ناتٕة عن  ،ت٢ذا.دالل تلك ات١فاىيم كخلَيا نائمةحيث تبقى  ،الأسس العقدية وات١بادئ الدينية للشرويعة الإسالنية

، ت٦ا ات٢نن لال المنتجةنع الكتابات ومزجها فيها الووح، ويعيد إحيائها  سيبعثللهفاىيم ات١بوأة سوء الَستعمال الَصطلَحي
نية للشرويعة الإسالنية، ولقد حدث نثل ىذا الأنو كثتَا في تواانا عندنا يلأسس العقدية وات١بادئ الدا سيؤاو تلقائيا على تفستَ

حاول بعض نن تأاو بالفلسفة اليونانية ونناىجها تفستَ النصوص الشروعية، لاصة نا تعلق ننها بالعقيدة وذات الله وصفاتو، 
 .(41 ،42ص ص ،3074 ت٤هودي،. )نن تلك الفلسفة مناىج وألفاظاعتهادا على نا نقلوه نن 

الأفق عوفة أنُتجت لارج تٔتٔستجدات العتاد ات١نهجي وات١فاىيهي الغوبيتُ، و  المنهج الْسلَميتلقيح بالتصار فإن ت٤اولة 
 3002 ت٫ام،. )دالل المجال التّداولر التًّااي الفقر الْبستيمولوجيتكويس  إلذ سوى يؤديلد ، ةالفكوي وات١عوفة الإسالني

التي تٖوّلت بدورىا  الغربيةالْبستيمولوجيا، وات٨باسٍدالل أصيل وتقويم سديد ينقداب لطاب يغأدى إلذ (، وىذا نا 72ص
نن التقليد التًااي فحصل بهذا ات٨واف في نفهوم النهوض  تقليد أشد قبحاوإلذ أنام الإبدا  الإسالني،  عائق إبستيمولوجيإلذ 

 بالعلوم الإسالنية أو النهوض بفكو الأنة بصفة عانة.
 
 

 : مذجةاتجاه النّ  ثانيا -
 قالب أو صيغةالآلية ات١نهجية للعقل ات١سلم، وإعاد إعادة بلورة نن لالل  تٕديد التفكتَ الديتٍإلذ ىذا الاتٕاه يسعى 

التي  سيقومون بهضم المنهجيةشكل ت٪وذج إسالني أصيل، وبتعبتَ آلو فإن أصحاب ىذا الاتٕاه  فيعديدة للتعبتَ عنها 
، التجديد في الفكر الْسلَميتٖقيق إعادة طوحها بصيغة عديدة ت٘كن نن يقونون بأنتجت العلوم الإسالنية، ثم بعد ذلك 

 وائل نن نادى بهذه العهلية ونن ات١نظوين ت٢ا. وسنكتفي ىنا بذكو العلواني لأنو يعتبر نن أ
ىي نن لالل طوح ننهجية عديد قائهة ونتجاوزة للهنهجية  لتجديد التفكتَ الديتٍيوى العلواني أن أفضل طويقة 

ىذا العجز القدتٯة، التي لد تعد قادرة على إلواج الأنة نن أزنتها ولد تعد تستطيع إحداث نقلة نوعية، والذّي تٯكّن أن يغطي على 
: (3ص 3005 ،العلواني، نتٌ أبو الفضل. )التوحيد والتزكية والعهوانبالمقاصد القرآنية العليا الحاكمةىو نا يسهيو العلواني

وذلك بقواءة وتدبو ينطلق نن  ؛نستخلصة بشركل حصوي نن القوآن كليات مطلقة قطعيةيعَتبر العلواني ىذه ات١قاصد العليا و 
وت١زيد نن التفصيل في نبدأ اتٞهع بتُ  (،721، ص3007العلواني، . )قراءة في الوحي وقراءة في الكوناتٞهع بتُ القواءتتُ: 

لآيات القوآن الكونً ولكل نا  الَستقراء التامولابتناء ىذه ات١قاصد على  .(ونا بعدىا 71، ص 3002،العلواني)القواءتتُ ينظو:
لا يلحقها التشرابو، كها لا يلحقها التغيتَ  مقاصد مطلقةصح عن النبي صلى الله عليو وسلم، ولتلقي العقول ت٢ا بالقبول فإنها 

ث وتبع إحياء الَجتهادكها يعتبر العلواني أن نن شأن ىذه ات١قاصد أن تعيد   (،.713، ص3002العلواني، . )والتبديل والنسخ
طاقات تٕديدية فيو، وأنو سيكون ت٢ا دور كبتَ في لدنة ت٥تلف ات١عارف الإسالنية والاعتهاعية والإنسانية؛ وذلك بتطويو نظوية 
نعوفية عانة تٔقدورىا أن تقوم بعهلية الوصف والتصنيف والتفستَ، وبهذا تٯكن ت٢ا إت٬اد قاعدة لفكو عات١ي كوني؛ لأنها تٯكن أن 



العلواني، نن التعليل إلذ ) . وينظو كذلك(713ص ،3002 العلواني،. )لعلهي وتقوم عليو بل وتستوعبوتتعانل نع ات١نهج ا
 .(2ص  3002 ات١قاصد العليا اتٟاكهة،

 دراسة وتحليل: -

؛ لأنو نن ةبالمدينة الفاضلىو نفسو القول قطعية لَ خلَف فيهاإن القول بإنكانية صياغة نقاصد عليا حاكهة 
ات١ستحيل القضاء على ات٠الف، فالأصل في ات٠الف ليس عدم وعود قواعد كلية قطعية ت٭تكم إليها، وإت٪ا الأصل في ات٠الف ىو 

لكن التلف في عزئياتها ، قطعية الثبوت والدلالة اإلذ النصوص، ألا ت٧د في القوآن نصوص أفهام المجتهدين ونظرتهمالتالف 
 .ولكن نن حيث عدد أركانو التلف فيو الفقهاء ،قطعي الثبوت والدلالةفالوضوء نثال ؟الفقهاء

حيث نص القوآن الكونً على أربعة أركان أو فوائض للوضوء: وىي غسل الوعو، واليدين، والوعلتُ، ونثال ذلك الوضوء، 
الصَّلََةِ فاَغْسِلُوا وُجُوىَكُمْ وَأيَْدِيَكُمْ إِلَى الْمَرَافِقِ وَامْسَحُوا }ياَ أيَ  هَا الَّذِينَ آَمَنُوا إِذَا قُمْتُمْ إِلَى ونسح الوأس، في قولو تعالذ: 

بأدلة نن السنة  ،فاحنوأضاف تٚهور الفقهاء غتَ الأ (،2سورة ات١ائدة الآية عزء نن الآية ).بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِلَى الْكَعْبَ يْنِ{
ات١الكية واتٟنابلة ات١والاة، كها أوعب الشرافعية واتٟنابلة التًتيب، وأوعب ات١الكية  فوائض ألوى، اتفقوا فيها على النية، وأوعب

، فها . فهذه نصوص الكتاب قطعية الثبوت والدلالة قد وقع ات٠الف في عزئياتها((7/372) ،7541 الزحيلي،، )لكأيضاً الدّ 
قضي على ات٠الف وتؤدي إلذ فها يعتبره البعض أنّ ات١قاصد القوآنية العليا اتٟاكهة ست !مستنبطة من النصوصبقواعد بالك 

 ، وسيؤدي إلذ حصول ات٨واف في الفهم والتطبيق نعا، فهن:كذلكالآلو  بعض القد لا يعتبره اعتها  الأنّة، 
 سيحصل ات٨واف في فهم ناىية ىذه ات١قاصد العليا وكينونتها. ناحية الفهم: -

 سيحصل ات٨واف طويقة استخدانها والأحكام التي تستخلص ننها. التطبيق: ومن ناحية -

 خارجيالالتجديد مشاريع الفرع الثاني: 

، لذا ت٬ب إحداث الْسلَميتراث الخارج نطاق بأن عهلية تٕديد التفكتَ الديتٍ ت٬ب أن تكون ننىذه ات١شراريع تؤنن 
 نن إعواءات ولطوات.  المناىج الغربية المعاصرةنع النسق التًااي والانكباب على ت٦ارسة النقد وفق نا تقتضيو قطيعة معرفية

 قطيعة معرفية مع التراثإلذ إحداث حيث نادى النّاقد اتٞزائوي ت٤هد أركون؛ ن أشهو القائلتُ بهذا الاتٕاه ت٧دالر ون
ولا تٯكنها أن  ،مرتبط بزمان ومكان معينفبالنسبة لأركون، التًاث عنده  ؛اعتماد مقومات الحداثةو، العلمي بمختلف أشكالو

 .وتكواره عدم الَنغلَق على أنفسهم في دراسة التراثات١سلهتُ إلذ يدعووفي عصونا اتٟالر. التجديدتٖقق لنا أي نوعا نن 
 .((354ص)، )د.ت(،أركون)

 1للمخيالعوفية، بكون التًاث قد تعوض للتشرويو والتحويف، ولضع ات١قطيعة ىذىال ويستدل أركون على ضوورة إحداث
فبعدنا تٖورت الشرعوب الإسالنية نن أغالل الاستعهار،  ،والتحور ننوذا يجب إحداث قطيعة معرفية معوىوعلى  ،الجماعي

وبعد القيام بإحداث قطيعة ، ثانيالتحور الب (7555، أركونت٬ب عليها القيام بتحور نن ات١وروث الديتٍ القدنً؛ وىذا نا يسهيو )

                                           
أو أنة، ىو ت٣هو  التصوّرات التي نقلتها اقافة غدت شعبية فيها نضى، عن إن تٗيل فود أو فلة اعتهاعية '': ات١خيال أو التخيل بقولو(،1996، أركون)يعوف  -1

 .(18ص).''وات١درسة واليوم عن طويقة وسائل الإعالم، طويق ات١الحم والشرعو وات٠طاب الديتٍ،



 أركون،تٖقيق تٕديد في التفكتَ الديتٍ ) أعل نن، الحديثةالغربية الَستعانة بالمناىج نعوفية نع التًاث يدعو أركون إلذ 
 .(.23، 27، ص ص7552

 .لتحقيق عهلية التجديدعديدةخلقشروطوجوديةأنوّ أصبحهنالضووري((.43، 27، ص ص 7552 ،أركون)يعتقدو 
ىيمنة ، بسبب هاتٟق به نذيلنن كل الشروائب، والغهوض ال القوآن والسنة ةتنقيبفي ىذا السياق، يوى أركون أنّ ىذا سيسهح و 

تعرض لكثير من أنّ التًاث الإسالني  (3007، أركون)يعيدّ حيث ، هاات٠اضع تٞبروت السياسة عليه الفكر الفقهي
 -ىذه الالتًاقات والتالعبات-ولكي نكشرف عنها ''نن طوف السلطة السياسية، وعلهاء الدين،  الَختراقات والتلَعبات

بشركل عيد فنحن تْاعة إلذ استخدام ات١نهجية التارتٮية، وات١نهجية السوسيولوعية )الاعتهاعية(، وات١نهجية الألسنية. وىي أشياء 
 .(73ص). ''لا تزال نههلة نن قبل ات١سلهتُ حتى يوننا ىذا

إعادة صياغة التراث نواكبة تطورات اتٟدااة  تٖقيق تٕديد في التفكتَ الديتٍ لذا، كان نن الالزم والضووري ونن أعل
في سؤال وعو لأركون عن تطبيق ات١ناىج الغوبية في دراسة القوآن و ،الخاص بالقرآن والسنة وفق ىذه المناىج الحديثة الْسلَمي

حالة أرادتها إن سؤالك ىذا يعبر بوضوح عن حالة الاعتقاد الإسالني السائد حاليا، وىي '': (3077، أركون)والسنة ت٬يب 
تطبيق المنهجية التاريخية، أو الَجتماعية السوسيولوجية، التي نشرأت بعد الاستقالل وطود الاستعهار... إنها توفض الأنظمة 

، وت٢ذا السبب، إنّ ذكسي والشعائر التي تجسده وتعبر عنوأو الألسنية الأنتروبولوجية النقدية على الَعتقاد الديني الأرثو 
الإسالم السائد حاليا في بالدنا وت٣تهعاتنا ىو نفسو إسالم العصور الوسطى التكوارية والإعتًارية، أي إسالم عصو الات٨طاط، لا 

الَسلَميات التطبيقية. م ويطلق أركون على عهلو ىذا اس .(241ص). ''العصو الذىبي نن عهو اتٟضارة العوبية الإسالنية
 .(17، ص7552أركون، )

 دراسة وتحليل: -

 ،ت٤ض أي تٖويل الدّين إلذ فكو إنساني أنسنة الدّين الْسلَميىو: لأصحاب ىذا ات١نحى  إنّ عوىو ات١شروو  الفكوي
وفي وىا إلذ رنوز وقوالب لفكو إنسانينع النّصوانية واليهودية عندنا تأوّلوا نا فيها نن دين، وحوّلعلى غوار نا فعلتو اتٟدااة الغوبية 

حنفي حسن، ) ،نن دون ت٘حيص أو دراسة ت٢اآراء ات١ستشروقتُ  ونيكوّر لذا، ت٧دىم  إقامة قطيعة معرفية مع الدّين كدينذلك 
تٖقيق السّيادة وبالمجهل فإن أتبا  ىذا ات١ذىب ت٫هم الوحيد ىو ت٤اولة . (725، 724ص، ، ص3003، عهارة ت٤هد، وآلوون

نع الووح العلهية للباحث كباحث،  أولَ:وىذا يتنافى  وىيهنتو كسلطة نن دون قيود على الدين،، المطلقة والمتفرّدة للعقل
 : يؤدي بنا إلذ الوقو  في بؤرة التقليد والتعصب التي طات١ا قام أصحاب ىذا ات١ذىب بالتحذيو ننها، وبهذا ت٭صل لنا:وثانيا
نن لالل العودة بات٢دم على كل نا أنتج في العلوم الدينية، وإحداث قطيعة نعوفية نع الدين كلو والذي ىو أساس  الهدم: -

 ىذه العلوم.
وىذه ألطو نن الأولذ لأن إحداث قطيعة نعوفية نع الدين ىو في الأساس نقض لأركان ات٢وية الإسالنية والتي ىي  النقض: -

ين ونعناه على أرض الواقع، ونن دون أن ننسى ذكو التناقض الذي يتخبط فيو أصحاب ىذا في الأصل ات١عبرة عن روح ىذا الد
 قائم على التخلي عن تراثو وتاريخو والتشبث بتاريخ وتراث الغير مقلدين لو تقليدا أعمى.ات١ذىب لأن ىذا التوعو 

 



 خاتمت:

ونلخص تٚلة الأسللة التي أاوناىا في ىذا ات١قال فيها في ات٠تام، تٯكننا أن نستجهع بواىتُ أطووحة تٕديد التفكتَ الديتٍ، 
 يلي:

لقد عبرت عهلية الاعتهاد عن أرقى صور تٕديد التفكتَ الديتٍ، فهن لالل سعي العقل ات١سلم إلذ تٖقيق لاصية  .1
لة تٕدد نستهو ضع ات١نظونة الفكوية الدينية تٟاات١واكبة وتكييف الأحداث والوقائع عبر نصارىا الزناني وات١كاني، كان تٮُ 

 في نظام نتصاعد.

أحدات عهلية الاعتهاد/التجديد في نظانها ات١تصاعد ات١ستهو، اورة فكوية نكنت العقل ات١سلم أن تٮلق روابط تكانلية  .2
 الفنون العلهية وفي شتى ات١يادين.ت في تطويو ت٥تلف سات٫

تْجة تٛاية الدين والمحافظة عليو، إلذ إحداث فواغ  ،عهلت حالة الانغالق على الذات وتقييد حوكة العقل ات١سلم .3
ابيستيهولوعي أدى إلذ ضيا  ىويتو العلهية ات١تسهة بالنقد البناء، والتفكتَ الإبداعي؛ حيث فوضت عليو الدلول في 

 .ذحالة نن إعادة التدويو الفكوي والعلهي للقت نعها حواعز دوغهائية أنام كل ت٤اولات الإنقا

الديتٍ أطووحة نشرووعة ت٢ا نسوغاتها العلهية وات١عوفية التي تؤكد أنّ الفكو الإسالني ديناني الطبيعة تٕديد التفكتَ  .4
يستجيب تٟاعات الواىن ات١عاش ونقتضيات ات١وحلة التارتٮية التي ت٘و بها الأنة الإسالنية، لكنها ت٬ب أن تبقى واعية 

 بات١نزلقات ات١عوفية وات١نهجية.  وا  اءةٍ تٔقولة المحافظة على ىوية التًاث الإسالني، وتٔنهج قو 

نطالب باحتًام بنية التًاث العوبي الإسالني ولصوصياتو ات١نهجية التي تشرهل على العقيدة  يكل نشروو  تٕديد .5
الإسالنية وات١عوفة الأصيلة واللغة العوبية الفصيحة، وىي بنية تشركل الأساس الإبستيهولوعي الذي تٯكن أن تٖاكم إليو 

 ات١شراريع ات١قدنة.ت٥تلف 

على العقل ات١سلم أن ت٬د نعادلة دقيقة في تعانلو نع التًاث نن عهة، وفي انفتاحو على ات١نجز الغوبي نن عهة ألوى،  .6
ولابد في ىذا الصدد نن التأكيد على وضوح رؤية الباحث ات١سلم وانسجانها نع الأسس ات١عوفية التي توسم أطو العقل 

نسان وأىدافو في اتٟياة وفهم الوعود، آلذة بشروط الاستيعاب أولا ثم تٕاوز اتٟدود ت٨و والتفكتَ وتٖدد وظائف الإ
 الأفضل والأكثو فاعلية في نوحلة اانية.
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