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 مقدمة

ن جهة، كبخلفيتو ابؼشرقية كحالتو  عن زملبئو في ابغقل الأكادبيي الأمريكي بعمق تكوينو ابؼعرفي م إدكارد سعيد بسيٌز

كمهاجر في ابؼنفى في زمن لم تكن ابعامعات الغربية ميتعددة الثقافات كابؼشارب، إذ كاف يينظر إلى إ.سعيد كعربي 

، بفا منحو رؤية فكرية غريب على ابؼكافالأمريكية جعلو يشعر بأنو كأجنبي، إلا أف تكوينو الرفيع في جامعات النخبة 

لعالم الأفكار في شبٌ المجالات  تقديره الكببّطابؼا أظهر فكأكادبيية متباينة عن بقية زملبئو في ابغقل الأكادبيية.  

الفكرية من خلبؿ إبدائو لإحبَامو للكتب كابؼطبوعات الأكادبيية، لكنو لم يدخر جهدا في إبداء انتقاداتو بؽا، إذ كاف 

فكرين الذين ربطوا ببْ عالم الأفكار كالأدبيات الغربية ك
ي
ية الإمبريالية، كقاربوا ابغقائق السياسية كالاقتصاد من أكائل ابؼ

تلف. كبؽذا كاف أىم إبقاز حققو إ.سعيد ىو إنشاء "الكولونيالية" كحقل معرفي في الدراسات  من منظورو بـي

الاجتماعية كالانسانية. كحاز كتابو "الاستشراؽ" السبق في دراسة كبرليل تأثبّات الكولونيالية كالتمثيلبت الغربية 

يستيعمىرة، كىي المجالات نفسها البٍ قا
ربها إ.سعيد في كتاباتو اللبحقة، مثل "الثقافة كالامبريالية" ك"تغطية للبلداف ابؼ

 الاسلبـ" كغبّبنا.

اجج بأف الأخبّة ليست نظاما سياسيا  ثٌل كتاب "الاستشراؽ" اللبنة الأكلى في برليل كنقد الأنظمة الكولونيالية، كبوي بيي

رؽ.  قاـ إ.سعيد بدراسة كبرليل ابؼنتوج ابؼعرفي كحسب، كلكن أيضا منظورا شاملب يؤمن بتفوؽ كتعالي الغرب عن الش

الذم قدمو علماء الغرب حوؿ ثقافات الشرؽ، كخاصة تلك البٍ انفردت بدراسة أكضاع كحياة ابؼسلمبْ، بٍ بردل 

ستعمىرة.  فبمقاربتو للنقاشات كابغوارات الأكادبيية كجادؿ الفرضيات 
ي
ن الغربية، بسكالغربية الشهبّة حوؿ المجتمعات ابؼ

إ.سعيد في كتابو "الاستشراؽ" من بلورة منظور يفبَض أف ابغقل الأكادبيي الغربي كاف )كلايزاؿ( متصلب بدنظومة 

                                                           
 .سأرمز إلى اسم إدكارد سعيد ب"إ.سعيد" فيما يأبٌ من الدراسة 
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السلطة كالقوة السياسية، بل إف إ.سعيد سعى إلى تأكيد فكرة تعاكف الأكادبييبْ في تثبيت سيطرة كىيمنة الغرب على 

 الشرؽ.

ستعمىرة بالانتفاع من عمالتهم يؤكد إ.سعيد بأف غرض الكولونيالية الأكر 
ي
بية كاف استغلبؿ السكاف المحليبْ في البلداف ابؼ

، بفعل نشأتو الليببّالية، لا يتوالٌ في التأكيد على أف القول الاستعمارية و أيضاالرخيصة كمصادرىم ابغيوية، إلا أن

ستعمىرة على "التمدف" ك"التحضر" كركوب قاطرة ابغداثة كما فعلت 
ي
لًصاي" بدساعدتها للبلداف ابؼ الغربية كانت أيضا "بـي

همٌة لأكربا بعد استحداثها ترسانة من التصنيفات كالت
ي
قسيمات ابػاصة بالشرؽ، من خلبؿ أكربا. ك قد تيٌسرت ابؼ

زية. فإف العقل كالتفكبّ الكولونيالي لم يتلبشى  ،بالنسبة لإدكارد سعيد  اللجوء إلى أحكاـ كصور بمطية مهينةو كبـي

مع ظهور   أشكاؿ متباينة، بل إف شأنو ازداد حضورا كقوةبأفوؿ بقم الأخبّ بداية القرف العشرين، إذ استمر في

الأمريكية كقوة عابؼية بلورت، حسب إ.سعيد، منظورا "استشراقيا" للعالم.  لذا أراد إ.سعيد إقناع الولايات ابؼتحدة 

بالإعبَاؼ بأف التفكبّ الأكادبيي الغربي ساند بشكل بائن الأفكار  -كالمجتمعات الغربية عموما –المجتمع الأكادبيي 

سعيد أثارت ابعدؿ في الساحة الأكادبيية كالفكرية .إ الآخر. كرغم أف أفكار الكولونيالية، كأف كلببنا ارتكز على

عاصر.
ي
لذا ناؿ كتاب إ.سعيد  كالثقافية، إلا أنها بسكنت من تغيبّ أبماط فهم الكولونيالية كأشكابؽا في كقتنا ابؼ

عد "الاستشراؽ" أبنية بالغة كتأثبّا عابؼيا في ابغقل الأكادبيي كالسياسي، كاعتبر نصا مفتاحا في الدراسات ما ب

فكرين الذين رحلة الأكلى بعد نشره، إذ كاف إ.كثوريا في ابؼالكولونيالية 
ي
برىنوا على الصلة الوثيقة ببْ سعيد من أكائل ابؼ

الكتابة الأكادبيية كخطط كأعماؿ كسياسات الكولونيالية، ككيف أف أحدبنا ييعزز الآخر من أجل تثيبت الوضعية البٍ 

تزؿ في احتلبؿ بة لسعيد، فإف الكولونيالية لا بزي لى تفوؽ كعلو ثقافتو.  فبالنسفرضها الغرب على ذاتو بالتأكيد ع

 فضاء أك مكاف ما، كإبما ىي نظاـ شامل كرؤية شمولية للعالم.
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 أولا، أىمية الموضوع

الغربي  تتجلى أبنية موضوع الإستشراؽ في كونو معرفة ليست كمًثلً ابؼعارؼ، كإبما نطاقا معرفيا انبثق من بموذج ابغداثة

باعتبارىا مشركعا يطرح نفسو بقوة، فهو ابؼشركع الذم ييعتقدي بأنو سييسدؿ الستار على مسار التاريخ البشرم كتتوقف 

غمار مقاربة  . تدعي ابؼعرفة الإستشراقية خوضعجلة التجارب البشرية في نقطة برولو عن جادة التقدـ كالتطور

بيد أف ىذا الادعاء لا يعكس ابغقيقة بساما، إذ أف ابؼعرفة الإستشراقية تركـ  بؼعرفة في ذاتها،بطلب اابؼغايرة الثقافات 

غاير لرصده كضبطو كبرديده من أجل السيطرة كابؽيمنة
ي
في عملية دقيقة استنفرت بؽا  عليو ادراؾ كمعرفة الآخر كابؼ

اطن كعيها بذاتها. إذ لطابؼا الذات العارفة )الغربية( مناىج كأدكات ككسائل علمية عميقة أكصلتها إلى مكامن كبو 

لن تكتمل إلا بتحديد الوعي بالآخر كمقابلتو في مرآة أف ادراكها كمعرفتها بذاتها  )الغربية( أدركت الذات العارفة

عاكسة أظهرت صورة ميشوىة كميشوشة كىزيلة كىجينة لصورتها، فأصبح كعيها بذاتها ميضخما كمتعاليا كدائم التعطش 

فكر إ.سعيد كاف من أبرز ابؼثقفبْ يتىناسلطة كابؽيمنة. كتتبدل أبنية ابؼوضوع كحضوره كر بؼزيد من القوة كال
ي
و في أف ابؼ

كابؼفكرين الذين كقفوا على الصبغة الابيستيمولوجية بؼوضوع الإستشراؽ، فأدرؾ أنو معرفة بامتياز كسعى إلى تأصيل 

 فكرة ارتباط مادتو ابػطابية كالكلبمية بتشكلبت القوة كالسيطرة، بفا أثار حفيظة الذات العارفة البٍ قللت من شأف

في ىذه الدراسة ابراز ابعوانب  قاده فكريا كسياسيا. كبؽذا ارتأيناكبذاىلت عمقو الفلسفي مكتفية بانتابؼوضوع معرفيا 

 كانثركبولوجية ابؼعرفية البٍ أبؼح بؽا إ.سعيد كالتأكيد على معرفية ابؼوضوع كبذذره في أصوؿ كمناىج فلسفية

ظهور  زبطا كراىنية كببّين بعد  الأدكات ابؼنهجية البٍ كظفها إ.سعيد تنالك   الارتقاء كالتطور البشرم.  تكايديولوجيا

فكر نبوغو في اللغة الأبقليزية كالفرنسية، كقراءاتو بالإسبانية كالأبؼانية كتاب "الاستشراؽ" 
ي
كقد يسٌر ميهمة ىذا ابؼ

لذا جاء "الإستشراؽ" كزبدة فكر رجل فهم  كالإيطالية كاللبتينية، كتعمقو في ابؼعارؼ الأكربية كالنظرية الأدبية ابؼقارنة.

شوٌه نتيجة ىذه النظرة.جيدا نظرة الغرب للشرؽ، ك 
ي
 في ىذه الدراسة ابراز مكامن انفكاف كاجب أدرؾ اليومي كالواقع ابؼ
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جعلتو يعتقد بأف الكتابات الفكرية دائمة التأثر بالظركؼ كالأحواؿ السياسية  البٍ فلسفيةالدارس بابؼتأثر إ.سعيد 

نجد أف إ.سعيد تأثر بالتيار الفلسفي البنيوم كما بعد البنيوم اللذاف فسرا ليباب بينية البٍ أيبقزت فيها، فالتاربىية ك 

، إذ منها اجبَح مفهوـ هكطرؽ الانتظاـ الاجتماعي. كمثلت أعماؿ ميشيل فوكو حجر الزاكية في بنية فكر الفكر 

البٍ ييفهم العالم من شتغاؿ كتفاعل الكلمات كابػطابات ككيفية االذم يعكس الأنظمة ابػطابية ابػطاب كالسلطة 

ما بييكن أف ييقاؿ ككيف بيكن أف تقنبْ ك خلببؽا. كاىتم إ.سعيد على كجو ابػصوص بتشكٌل السلطة كالقوة بفعل 

تعكسها،  يقاؿ، بفا جعل إ.سعيد يعتقد بأف النصوص لا بيكنها أف بزلق معرفة فقط، كإبما ابغقيقة البٍ يتبدل أنها

 أك ما يسميو ميشيل فوكو ابػطاب. ناموساكفي مرحلة معيٌنة تينتج ىذه ابؼعرفة كابغقيقة 

 ثانيا، إشكالية الموضوع

إ.سعيد من خلبؿ عملية حفر اركيولوجي كجينيالوجي  ربطي "الإستشراؽ"  كتاب  يقبع كراء الزخم كالتأثبّ الذم حصده

تاربىي حركة كأعماؿ الإستشراؽ بابؼعرفة، بل إف إ.سعيد يعتبر الإستشراؽ لباب ابؼعرفة الغربية بوصفو برديدا للذات  –

خرل كابؽوية الغربية من خلبؿ الآخر، فالغرب سعى إلى إدراؾ ذاتو كاكتناه أسرار مكنوناتو من خلبؿ برديد ذات أ

تخلٌفة كابؼنحطة.  ككاف للغرب كراء ىذا 
ي
تدنيٌة كالوضيعة كابؼ

ي
انعكست في كعيو كبًـيالو كإدراكو بأنها صورتو ابؽجينة كابؼ

التحديد أغراض كمقاصد منها تعليم أبنائو كتنشئتهم على إدراؾ التميٌز كالتفوؽ الغربي بالنظر إلى الثقافات الأخرل، 

كابؽيمنة على الآخر باستهداؼ خبّاتو كموارده كأراضيو بذرائع كميسميات شبٌ،   كالأىم من ذلك السعي للسيطرة

ارتئينا الإشكالية الأساس البٍ  ن غوائلو كسلوكاتو.  كعليو بدتكضركرة مراقبتو كالقبض عليو كإبعامو كونو لا تيؤمى 

فكر كالناقد إدكارد سعيد في  طرحها
ي
للئستشراؽ؟  برليلو كتفكيكو كنقدهفي مقاربة ىذه الأطركحة ىي: ما ىو منهج ابؼ

 :كىيأخرل عن الإشكالية الأساس  عيةفر أسئلة  كتلت
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قارباتأ( 
ي
ثلبثة بماذج بؼعابعة  الظاىرة الإستشراقية؟  كقد اخبَنا البٍ تناكلت دراسة كبرليل كنقد ما ىي حدكد بعض ابؼ

 .بؿمد عابد ابعابرمك بؿمد أركوف ك الك بن نبي مىذا السؤاؿ كىي: مقاربة 

 إ.سعيد في قراءتو للبستشراؽ؟  ا كظفهبٍال ةابؼعرفي كما مدل بقاعة ابؼساراتب( 

كابؽوياتية على ابعوانب السياسية كالثقافية برز نظرياتو عن الاستشراؽلأاسقاطات إ.سعيد  ج( كما ىو عمق أىم

  كالدينية؟

لسد الثغارات كالقصور في  ابؼعاصرة الفلسفية كما ىي أىم ابؼسارات ابؼعرفية البٍ اقبَحتها بعض الدفاتر الفكرية كد( 

  أعماؿ إ.سعيد؟

 الدراسات السابقة ،اثالث

تناكلت بعض الأبحاث كالدراسات الصادرة من ابعامعات ابعزائرية منهج إ.سعيد في نقد الإستشراؽ، كذلك لأبنية  

تأصٌلة في جذكره. ىناؾ دراسة للباحث ابعزائرم 
ي
خرجات ابؼعرفية ك السياسية كالاقتصادية بل كالأمنية ابؼ

ي
ابؼوضوع كابؼ

، 12ة "الأكادبيية للؤبحاث الاجتماعية كالإنسانية" في المجلد الدكتور لكحل فيصل نيشرت في شكل مقالة في بؾل

كابؼوسومة ب  -الشلف –البٍ تيصدرىا جامعة حسيبة بن بوعلي  2019القسم )ج( الآداب كالفلسفة،  01العدد 

تبار "الإستشراؽ في منظور إدكارد سعيد: دراسة برليلية نقدية". تتقارب ىذه الدراسة مع الأطركحة البٍ أقدمها باع

تفكبّىا في النظرة النقدية البٍ يقدمها إ.سعيد عن ابػطاب الإستشراقي من خلبؿ اختبار ابغجج البٍ يستند عليها 

 ىذا النقد ككذا التساؤؿ حوؿ مدل مشركعية ىذا النقد من الناحية العلمية كابؼعرفية. 
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كتأبٌ أطركحة الباحث عبدالناصر قابظي لنيل شهادة ابؼاجستبّ من جامعة ابعزائر، من كلية العلوـ الاجتماعية 

، كابؼوسومة ب "الإستشراؽ عند إدكارد سعيد" بإشراؼ الدكتور عمر 2009-2008كالإنسانية، قسم الفلسفة، 

ا كمن خلببؽا الإستشراؽ. فمن خلبؿ كتاب مهيبل، كمحاكلة أخرل لتسليط الضوء على الآليات البٍ يشتغل ضمنه

"الإستشراؽ" استطاع إ.سعيد كشف حقائق جوىرية عن علبقة الغرب بالشرؽ كبالإستشراؽ برديدا، معريا ارتباطاتو 

بابؼعرفة كالسلطة كبدختلف أشكاؿ ابؽيمنة البٍ تغزك ميادين كثبّة كحقولا عديدة شكٌلت عوائق ابيستيمولوجية فرضت 

الانكفاء بدلا من التقدـ في فهم الآخر. كبالرغم من إدراؾ الباحث لارتباط الاستشراؽ بابؼنتوج ابؼعرفي  على ابؼعرفة

الغربي كسعي إ.سعيد إلى تقفي ببُ ىذا ابؼنتوج كتفكيكو من داخلو، كخاصة فيما تعلق باتصاؿ ابؼعرفة بالسلطة 

ية في مقاربة ابؼوضوع، الأمر الذم دفعنا إلى بزطيو كالبَكيز كابؼعرفة، إلا أف دراستو طغت عليها النزعة التاربىية كالسرد

 على استكشاؼ ابؼسارات كالأدكات ابؼعرفية البٍ اتكأ عليها إ.سعيد في مقاربتو للئستشراؽ. 

كىناؾ ميذكرة مقدمة لنيل شهادة ابؼاجستبّ في اللغة كالآداب من إعداد الطالبة بوحاريش نادية من جامعة بؿمد 

، بزصص نقد كدراسات ثقافية كابؼوسومة ب "النظرية ما بعد الكولونيالية". 2016-2015ي في عاـ الصديق بن بو

ذكرة مع الدراسة البٍ أقدمها من جهة برليلها لأفكار أبرز أقطاب ىذه النظرية، كىو ابؼهفكر إدكارد 
ي
كتقبَب ىذه ابؼ

ابؼيادين ابؼعرفية كالفلسفة  ع العديد منسعيد، حيث قررت الباحثة أف نظرية ما بعد الكولونيالية تتشابك م

ذكرة بسيزت أيضا بالإغراؽ في السرد التاربىي كالابتعاد عن 
ي
كالأنثركبولوجيا كعلم النفس كالاجتماع كالتاريخ. إلا أف ابؼ

 فحص الببُ ابؼعرفية البٍ استند عليها كتاب الإستشراؽ كما حاكلت فعلو في ىذه الدراسة.

–تأبٌ دراسة ركبرت يونغ بت موضوع الاستشراؽ في فكر إ.سعيد في الغرب فهي كثبّة. أما الدراسات البٍ قار 

Robert Young-  "ميثولوجيات بيضاء"–White mythologies-   الذم طيبًع بلندف في عاـ



 مقدمة

 

 
7 

صبغت بعض أفكار إ.سعيد.  فرغم النقائص كابؼثالب، حسب يونغ، البٍ كمحاكلة لقراءة كمناقشة ،  1990

أطركحات إ.سعيد، إلا أنو لا بىتلف اثناف أف "الاستشراؽ" ييعتبر في غاية الأبنية، ليس أدلٌ من أنو جاء ليهيزٌ أركاف 

كنة" )عن االادعاء الغربي بدؤسساتو بأف " أم بؿاكلة ثقافية أك أدبية لدراسة جادة   Edwardلإمبريالية تيعد غبّ بفي

Said, Orientalism, 1978  )الاستشراؽ" بأف في سياؽ خطابات الاستشراؽ ذا التحدم أثبت كتاب كبه"

 (.Said, 1978, p.40أكربا في موقف قوة إف لم تكن سيطرة." ) ت"كان

 James–كمن ببْ الدراسات البٍ تناكلت أفكار إ.سعيد بالنقد كالتحليل أيضا، كتاب جيمس كليفورد 

Clifford-  :تاريخ كنظرية" ابؼوسوـ ب "ميراجعة الاستشراؽ–Review of Orientalism: History 

and Theory-   يأبٌ لييببٌْ الصبغة ابػطابية البٍ شكلت الاستشراؽ، فهو 1980الذم طبع بلندف في عاـ ،

بالتالي يقف على مسافة قريبة من الأطركحة البٍ أقدمها رغم أنو لا بىوض بشكل موسع في الأنظمة ابػطابية ابؼرتبطة 

كالقوة كما في دراسات مشيل فوكو، ضف إلى ذلك أنو لا يتناكؿ ابؼسارات ابؼعرفية، كخاصة الفلسفية، البٍ بالسلطة 

 أشار إليها إ.سعيد كىو ما حاكلت التأكيد عليو من خلبؿ ىذه الدراسة.  

 ,Travel–في كتابو "الرحلة كابعندرية كالامبريالية"  A Bluntمن الباحثبْ الغربيبْ منهم  ك اتفق بصع

Gender, and Imperialism- Guilford Press, New York, 1994 ك ،L.Lowe   في

 Critical Terrains: French and –كتابو "ميادين حساسة : الاستشراقات الفرنسية كالبريطانية" 

British Orientalisms- Cornwall University Press, 1991،  ك أيضاM.L.Pratt   في

 Imperial Eyes: Travel writing and يالية: كتابة الرحلة كالتثاقف العابر" "أعبْ الامبر كتابو

Transculturation, London: Routledge, 1992،  ْكغبّىم من الكتٌاب كالباحثب
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اغراؽ إ.سعيد في التأكيد على الطبيعة ابعوىرانية  على ،الأبقلوساكسنيبْ، بالرغم من تأييدىم كتعاطفهم مع إ.سعيد

كتوسعو في برليل التواجد البريطالٍ كالفرنسي بٍ الأمريكي في ابغقبة الأكلى الاستعمارية كالثابتة للخطاب الاستشراقي، 

الصراع الصليبي البريطالٍ، كعدـ ذكر التجربة الأكربية إباف -كبذاىل التجربة الاستشراقية الأبؼانية، كالتفاعل ابؽندم

 اطا أخرل من ابػطاب. كغبّىا من التفاعلبت كالتجارب التفاعلية البٍ قد تينتج أبم

 ىؤلاء الباحثبْ إلى فضاءات جغرافية كبذارب أكربية أخرل في الشرؽ بيد أنهم استنتجوا أف تأثبّ كفعل كرغم التفات

البٍ تربطهم، كانت أكثر تأكيدا  ، كالعلبقاتىذه الٌمحاؿستشراؽ في للب الأكادبيية كابؼؤسسيةبعض المجالات ابؼخيالية ك 

ك ترل ىذه الكتابات أف إ.سعيد كاف بؾازفا في   من الناحية ابعغرافية كالتاربىية بفا انطوت عليو كتابات إ.سعيد.

بعثرة في ابؼكتبات كمراكز الأبحاث، كما أف اختياره اختيار النصوص 
ي
للجينيالوجيا من ألاؼ الكتب كابؼقالات ابؼ

ابؼتعارضة من أجل إزاحة الشرعية عن ابغاضر، كما اتسمت بو منهجية فوكو، عرٌض إ.سعيد للمجازفة كابؼخاطرة في 

 ميادين ميلغمٌة، بالرغم من أف ابؼسار ابعينيالوجي يستثمر بقوة في عدـ تراتبية الأحداث التاربىية كنزكحو عن ابؼألوؼ.

توجيو سهاـ النقد لإدكارد سعيد عندما استعاف بدطرقة نيتشو البٍ انهالت على نقد كاقتصرت مثل ىذه الكتابات على 

ابغقيقة لذاتها، مؤكدة على تغاضي إ.سعيد عن كجود كاقع كحقيقة مشرقية.  إلا أف ما غاب عن ىذه الكتابات ىو 

 بوبكو كيصنعو ىو. أف الغرب أراد التأكيد على ابغقيقة البٍ تصنعها ابؼثالية الأكربية، أم الواقع الذم

ك من أبرز الدراسات التاربىية العميقة البٍ قدمها بعض الباحثبْ العرب تأبٌ مقالة الباحث أنور عبدابؼالك ابؼوسومة 

أف دراسة عبدابؼالك   إذ، )الاستشراؽ في أزمة(، Orientalism in Crisis "Diogenes, 1963ب "

ا فتًأ الأخبّ ييعلق على أبنية أفكار عبدابؼالك. كتتبدل أبنية ابؼقالة كانت بدثابة منصة الانطلبؽ لإدكارد سعيد، إذ م

برقيق بعض الدكؿ الآسيوية كالافريقية نهضة اقتصادية كسياسية، في إبراز الأزمة البٍ يتخبط فيها الاستشراؽ بعد 
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ستعمىرة بفا جعل ابغركات
ي
الاستشراقية تضطر إلى  ككذلك ظهور ابغركات الوطنية البٍ سابنت في انعتاؽ البلداف ابؼ

إعادة قراءة مواقفها كأدكارىا كمهامها في عالم يتغبّ بسرعة فائقة.  اعتنت الدراسة أيضا بتحديد ماىية الاستشراؽ 

ستشرؽ، كأىداؼ ابؼستشرؽ البٍ يركـ برقيقها، كإشكالاتو كالأشياء البٍ تيشغلو، ىذه ابؼسائل كغبّىا جعلت 
ي
كابؼ

كببْ دفاتر  ، كابػوض في بنيتو ابؼعرفية أكثر إبغاحا كما اقبَحو في ىذه الأطركحة.لحةابؼساءلة حوؿ الاستشراؽ مي 

الأبحاث العربية ابػاصة بباحثبْ عرب بفن اصطف بدقطورة ابغداثة، كتاب "الاستشراؽ كالاستشراؽ ابؼعكوس" 

( لصادؽ جلبؿ العظم الذم يرل بأف كتاب "الاستشراؽ" سياسي، ميدعياى بأف إ.سعيد قاـ بالأمر الذم 2000)

خر. ىذا الآخر حسب العظم ييعدي كاقعا كىوية متواجدة اضفاء صبغة جوىرانية على الآقاؿ بأف الغرب قد فعلو كىو 

بالنسبة بعهة أك بصاعة ىي في صراع مع الغرب، ك لا بيكن فهم طبيعة ىذا الصراع إلا بافبَاض ىوية غربية ميعينة 

فكما أنو لا  كؿ إ.سعيد إنكاره حسب جلبؿ العظم.ىو ما بواىذه ابعماعة أك ابعهة، ك  سبقت ابغجة البٍ افرزتها

كىكذا فإف جلبؿ العظم في سياؽ حديثو عن  يوجد شرؽ ىناؾ كهوية ثابتة في كلذاتها فكذلك الأمر بالنسبة للغرب.

ر ييظهً  أبعاد سياسية تيستخدـ لتحديد بؾموعتبْ متصارعتبْ.  ذاتالكولونيالية الأكربية يرل بأف الاستشراؽ مسألة 

ط من ابؼعرفة تفبَض بأف التاريخ الغربي ابؼكتوب ىو نقطة الفكر ابؼتعاكس في أطركحات جلبؿ العظم التزامو بنم

الانطلبؽ الذم ينبغي أف لا بكيد عنو في أم حديث أك نقاش. فما يفعلو ابؼستشرقوف، حسب جلبؿ العظم، ىو 

      لمستشرؽ. لالتمثيل الضركرم كالواجب، بينما يفعلو إ.سعيد ىو إساءة بسثيل 
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 اختيار الموضوع ، أسبابرابعا

لقد تعددت الدراسات البٍ تناكلت الظاىرة الإستشراقية كتنوعت معها ابؼناىج كالنزعات بؼقاربتها، لكن ابؼرء يلحظ أف 

ابؼناىج التاربىية كالسردية طغت في مقاربة الإستشراؽ، كابكسرت تلك البٍ تناكلت ابؼوضوع من زاكية معرفية ميقارنة. 

فكر
ي
إ.سعيد أشار إلى بعض ابؼسارات ابؼعرفية البٍ كظفها في كتاب "الإستشراؽ" فإنبِ سعيت لاستكشاؼ  كلأف ابؼ

في اختيار ىذا  تلك ابؼسارات كاختبار انطباقها على موضوع الإستشراؽ. لذا كانت لي أسباب موضوعية كأخرل ذاتية

 كىي كالآبٌ: ابؼوضوع

 الأسباب الموضوعية ( أ

الكتب في الدراسات ما بعد الكولونيالية كالنظرية النقدية، كتكمن أبنيتو في أنو قارب ييعد "الإستشراؽ" من أىم  

من زاكية أكادبيية كفكرية، فقد أدرؾ إ.سعيد أف   –كخاصة العالم العربي كالإسلبمي  –نظرة الغرب إلى الشرؽ 

بلورت خاصة في حقبة موضوع الإستشراؽ تضرًبي جذكره في عمق معرفي، كاشتدت ساقو بفعل أفكار فلسفية ت

 الأنوار في أكربا. 

كبؽذا ارتأ إ.سعيد أف بييط اللثاـ عن الركائز ابؼعرفية البٍ يستند إليها الإستشراؽ من خلبؿ عمليات حفر أركيولوجية 

كجينيالوجية كتفكيكية كنفسانية لاستنباط مصادر كجذكر الإستشراؽ. كلأبنية ابؼضامبْ ابؼعرفية البٍ أشار إليها ىذا 

فكر، فإنبِ رأيت أف ابؼوضوع يستحق مزيدا من الإضاءة لإماطة اللثاـ عن ابؼنهج الذم تقفاه إ.سعيد في دراستو 
ي
ابؼ

قارنة البٍ تناكلت أفكار إ.سعيد كمن بشة قامت 
ي
كتفكيكو للئستشراؽ. كيزداد ابؼوضوع أبنية بسبب ثراء ابؼناىج ابؼ

دراسات ما بعد الكولونيالية كأيضا كضع الإستشراؽ في إطاره ابؼعرفي بتعزيز ابؼسارات ابؼعرفية البٍ تستند عليها ال

قدمة في أبحاث مفكرين  يديولوجي الضخم،كالأ
ي
الأمر الذم جعلبِ أتناكلو في دراسة كبرليل الإمتدادات كالإنتقادات ابؼ

 م. ينتموف إلى مدرسة ما بعد الكولونيالية، من بضيد دباشي ك كائل حلبؽ إلى ىومي بابا كغبّى
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 الأسباب الذاتية ( ب

كيعود اختيارم بؽذا ابؼوضوع لأسباب ذاتية أيضا، ذلك أنبِ قرأت لإدكراد سعيد منذ ما يقارب العقدين من الزمن 

بلغتو البٍ كظفها في كتاباتو، بٍ بدأ ابؼشركع بقراءة مبحث في دراسة عبدالرزاؽ بلعقركز كابؼوسومة ب "ابؼعرفة 

ة  لقيمة ابؼعرفة عند نيتشو كامتداداتها في الفكر الفلسفي ابؼعاصر" إذ خصٌص مبحثا في كالارتياب: ابؼسائلة الارتيابي

مقاربة إ.سعيد للظاىرة الإستشراقية. كبعد استشارتو بدأ ابؼشركع من خلبؿ نشر مقاؿ لي في بؾلة العلوـ الانسانية 

بُ الفلسفية في نقد كتفكيك الظاىرة بعنواف "الب -2سطيف –كالإجتماعية البٍ تصدر عن جامعة بؿمد بؼبْ دباغبْ 

تكوف لبًنة أخرل لبموذجا"، كيعد ابؼزيد من التشاكر ارتأيت توسيع أفاؽ ىذه الدراسة االإستشراقية: إدكارد سعيد 

تضاؼ إلى صرح الدراسات ابؼقارنة كالفلسفية البٍ تيثرم الدراسات النقدية كالتحليلية البٍ تناكلت أطركحات كأفكار 

 زاكيتها النقدية كالتفكيكية للظاىرة الإستشراقية.    إ.سعيد في 

 ، منهج الدراسة:خامسا

من أجل الإجابة عن الإشكالية الكبرل البٍ تليف فصوؿ كمباحث ىذه الأطركحة، توسلت بابؼنهج التوصيفي 

قارف لضبط كرصد حدكد منهجيات  شرحا كرصدا كالتحليلي
ي
في دراسة كبرليل الإستشراؽ. كاستعنت بابؼنهج ابؼ

بابؼنهجية الفلسفية في بسحيص  . كتوسلت أيضامايز بينها كببْ أطركحات إ.سعيدالدراسات السابقة كاختبار الت

فكر إ.سعيد كىو يقوـ بعملية برليل كتف
ي
كيك للظاىرة الإستشراقية. كاختبار ابؼسارات الفكرية البٍ استدؿ بها ابؼ

فعدت إلى ابؼنهج ابعينيالوجي النيتشوم لتسليط الضوء على ابؼعرفة كحقيقتها كجذكر ابػطاب كالثقافة كرموز تستبطن 

هجية الأركيولوجية في برليل الأطر البٍ بركم ابػطاب كما ىو ميببٌْ في استدلاؿ ندلالات كإرادات. كما عدت إلى ابؼ

وضحة لفهم الآخر من خلبؿ اللغة كتفكيك مركزية الذات إ.سعيد بدنهجية فوك
ي
و. كعرٌجت إلى ابؼنهجية التفكيكية ابؼ

العارفة الأكربية، كذلك في توظيف إ.سعيد لأفكار كفلسفة جاؾ دريدا. كاستعنت أيضا بدنهجية التحليل النفسالٍ 
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وعي الآخر. كمن اجل الوقوؼ على للوقوؼ على أزمات كتناقضات الوعي كالوعي بالذات الغربية في برديدىا لل

ابؼسارات ابؼعرفية البٍ قدمها بعض ركاد مدرسة ما بعد الكولونيالية، بعأت إلى دراسة ميقارنة لرصد كضبط أىم 

قبَحة في دراسات بضيد دباشي ككائل حلبؽ كىومي بابا، كاختبار النقائص كابؼثالب ا ابؼعرفية ابؼسارات
ي
وجهة ابؼ

ي
بؼ

 سعيد.لأطركحات ابؼفكر إ.

 صعوبات الدراسة:سادسا، 

يصعب من أجل إعداد أطركحة حوؿ الظاىرة الإستشراقية بصع شتات ابؼوضوع من بصيع زكاياه كمضانو، كالإبؼاـ 

بدناىجو كطرائقو كمدارسو ابؼنتشرة في بصيع أركاف ابؼعمورة، كذلك لتشتت موضوع الإستشراؽ كسعة مادتو. كمع 

فكر إ.سعيد في دراستو كبرليلو كتفكيكو  بؿاكلبٍ حصر موضوعات
ي
ىذا البحث في ابؼكامن ابؼعرفية البٍ تناكبؽا ابؼ

للئستشراؽ، إلا أف تسليط الضوء على دراستو من جهة ابؼناىج الفلسفية يشتمل على بصلة من الصعوبات أيضا. 

يقة كابؼعرفة عند نيتشو، كتزاكج ابؼعرفة كمنها تعدد القراءات كالتأكيلبت الفلسفية ابؼهقارنة البٍ قاربت موضوعات ابغق

بالسلطة عند ميشيل فوكو، كابؼنهج التفكيكي لدل جاؾ دريدا كغبّىا من ابؼناىج. كلتجاكز ىذه العوائق حاكلت في 

ىذه الأطركحة الاعتماد على مصادر ىذه ابؼناىج، بالإضافة إلى الاستناد على ابؼادة ابؼعرفية باللغة الأجنبية البٍ 

فكر إ.سعيد في دراستو للئستشراؽ، مع اعتماد مراجع أجنبية أخرل أثرت ابؼوضوع كقاربتو من زاكية أكادبيية  كظفٌها
ي
ابؼ

 غربية عاصرت أطركحات إ.سعيد كتناكلت فكره بالأدكات كالوسائل ابؼعرفية ذاتها.   

فكر إدكارد سعيد في مقاربة الظاىرة الإ
ي
حيث قمت باستكشاؼ  ستشراقيةكبعدىا بًٌ تسليط الضوء على منهجية ابؼ

وقفت على برديد بعض ابؼنعطفات ابؼنهجية في  فابؼسارات ابؼعرفية البٍ اشتملتها ابؼضامبْ الفكرية للميفكًر كالناقد، 

 ت الفلسفية البٍ كظفها في دراستو.مع أبرز التيارا كتابو "الإستشراؽ" كنقاط التلبقي
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 الهيكلة العامة للبحثسابعا، 

 الدراسة كفقا للميخطط الآبٌ: ىذه تفصيلارتئينا 

فكر إ.سعيد في كتابو  مقدمة، كفيها قمنا
ي
بتعريف ابؼوضوع، أم الإستشراؽ كأىم معالم ابؼنهج الذم كظفو ابؼ

الإستشراؽ، بٍ أعقبها أبنية ابؼوضوع باعتباره بؿلب ساؽ لو إ.سعيد تلميحا كاستئناسا بعض ابؼسارات الفلسفية 

راؽ، بٍ تناكلت الإشكالية البٍ عزمت الإجابة عنها من خلبؿ ىذه الدراسة، كعرجتي على لتقويض ببُ الإستش

الدراسات السابقة البٍ تناكلت فكر إ.سعيد في كتابو "الإستشراؽ"، بٍ تلتها الأسباب الدافعة لدراسة الإستشراؽ في 

د في استكشاؼ أبرز الببُ ابؼعرفية فكر إ.سعيد ببْ أسباب ذاتية كأخرل موضوعية، كأيضا منهج الدراسة الذم برد

 كفي الآخبّ بعض الصعوبات البٍ اقبَنت بإعداد ىذه الدراسة.كالفلسفية البٍ كظفها إ.سعيد، 

فيو حد الإستشراؽ لغة كاصطلبحا، كخلفيتو التاربىية كالفلسفية البٍ انبثق عنها قبل كفي عصر  الفصل الأكؿ، تناكلنا

ابؼنهجيات البٍ سبقت أك عاصرت إ.سعيد في دراستها كبرليلها للظاىرة الإستشراقية،  الأنوار. بٍ تناكلت حدكد بعض

كقد اخبَت أبرز ابؼناىج في الفكر العربي كالإسلبمي منها: الإستشراؽ عند مالك بن نبي، كحدكد ابؼنهج عند بؿمد 

 أركوف، كأخبّا بؿمد عابد ابعابرم.

في برديد إ.سعيد بؼعالٍ الإستشراؽ، كمكامن الإلتقاء مع أىم ابؼدارس  فيو الإطار ابؼفهومي الفصل الثالٍ، تناكلنا

 الفلسفية البٍ كظفها في دراستو كنقده للظاىرة الإستشراقية كمنها التلبقي مع:

التمثيل كابغقيقة، كىكذا فإف الانساف ىو الذم يتيح  ، فمن أجل استبعاد ابػلط ببْابؼنهجية ابعينيالوجية لدل نيتشو

ها إرادة القوة برفي  قول الاستشراقي يربض كراء التمثيلعلى الأشياء، حيث  الظاىر منو سي للمظهر بالبركز كيعكً 
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إ.سعيد بٍ ألقينا الضوء على ابغفر الأركيولوجي: أك تزاكج السلطة كابؼعرفة لدل ميشيل فوكو ككيفية تشغيل كالسيطرة.  

 للمنهج الفوكوم في برليل ابػطاب الاستشراقي.

إرىاصات النظرية  بٍ تناكلنا . إ.سعيد كتلبقيو بدنهجكربي لدل جاؾ دريدا مركزية ابػطاب الأ كسلطنا الضوء أيضا على

 مع فرانز فانوف.  الفكر السعيدم الكولونيالية كأزمة ابؽوية: أك التلبقي

اسقاطات إ.سعيد لمجمل نظرياتو عن الاستشراؽ على ابعوانب السياسية كالثقافية كقضايا اشتمل الفصل الثالث على 

شراؽ باعتباره ثقافة بررت ابؽوية كابؼنفى كالدين. كافتتحتي الفصل بتسليط الضوء على ابعذكر الأيديولوجية للئست

 الشرقية.   كلعهود مديدة لتعالي كتفوؽ ابغضارة الأكربية على غبّىا من ابغضارات، كخاصة

في الفصل الرابع لأىم الامتدادات ابؼعرفية البٍ تسلمٌت ابؼشعل السعيدم في إنارة الدركب ابؼعرفية في دراسة  كتعرضنا

تمثلة في الإستشراؽ كذلك تنقيبا عنالآداتية كالآدائية  ىاكيدأكبرليل كنقد ظاىربٌ الكولونيالية 
ي
مضامبْ ما أصبح  ابؼ

 أف إ.سعيد كاف من أكائل مؤسسيها.  ولونيالية باعتبار رية ما بعد الكييعرؼ بنظ

كجاءت خابسة البحث لتيقدـ نظرة عن موقع الإستشراؽ في الراىن العربي كالإسلبمي، أك ما يطلق عليو أحيانا "ما بعد 

 الإستشراؽ" كاستشراؼ كقراءة ميستقبلية بؼنعطفات الإستشراؽ.
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 مفتتح

قاربات في قراءة كبرليل الاستشراؽ بوصفو خطابا كبسثيلب يستهدؼ ما يعتبره الغرب بـتلفا كمغايرا 
ي
تعددت ابؼناىج كابؼ

على بنية معرفية صلدة قوة كالسيطرة كابؽيمنة بالإرتكاز إرادة البغضارتو كأسلوب حياتو. يستبطن ىذا ابػطاب كالتمثيل 

الأنثركبولوجية كالنفسانية قدمت افبَاضات بؼعالٍ ك التاربىية كالفلسفية نظريات كمفاىيم من رحم ابؼناىج  تحاجبَ 

بسايز الأعراؽ كاختلبفها، كالتطور الذم يؤكؿ إلى مفهوـ البقاء للؤصلح كالأقول، كتقسيم كتصنيف ابغضارات إلى 

منغلقة كمتطرفة كغريبة، لا متفوقة كأخرل منحطة كفاشلة، كبذزيئ للؤدياف كالثقافات ببْ ميتسابؿة كمينفتحة كأخرل 

للتحليل كالتفسبّ كالتشريح لفهم طبيعتها كمكنوناتها كبالتالي إبعامها إلا  بالنسبة للخطاب كالتمثيل الاستشراقي تصلح

ارتئينا في ىذا الفصل أف نسلط الضوء على بعض ابؼناىج في الفكر العربي ابؼعاصر البٍ تناكلت  مراقبتها كإخضاعها. ك 

فكر  قراءة شراؽ، منها البٍ سبقتموضوع الاست
ي
أك عاصرتو. كقبل ىذا سلطنا الضوء عن معالٍ الاستشراؽ  إ.سعيدابؼ

  كارتباطو التاربىي بفلسفة الأنوار كما ىو مبسوط في ثنايا الفصل الآبٌ.
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 ماىية الاستشراق : أولا

بإضافة الألف كالسبْ : اشتقت كلمة استشراؽ من شرؽ كصيغت على كزف استفعاؿ تعريف الاستشراق لغة 1

كالتاء البٍ تدؿ على طلب الشرؽ، أم طلب علومو كآدابو كأديانو كلغاتو.  كفي لساف العرب: "شرقت الشمس تشرؽ 

شركقان كشرقا، طلعت، كاسم ابؼوضع: ابؼشرؽ، كالتشريق الأخذ في ناحية ابؼشرؽ، كشرقٌوا ذىبوا إلى الشرؽ، ككل ما 

، كفي ا 1طلع من ابؼشرؽ فقد شرؽ." : الشمس كإسفارىا، كحيث تشريؽ الشمس، كابؼشرؽًي لقاموس المحيط: شرٍؽي

 2الضوءي يدخل من شقٌٍ الباب.

" أتت من انعكاس الألواف على سطح اللؤلؤة فهي مضيئة Orientكجاء في ابؼوسوعة البريطانية أف كلمة شرؽ "

في  Orientalismeرشاد كابؽداية. ككلمة على التوجيو كالا orienterكفي اللغة الفرنسية تدؿ كلمة    3كمنبّة.

كعادات كديانات الشعوب في الشرؽ  كعلوـ معجم لاركس الفرنسي ىي علم الشرؽ، كتاريخ كلغات كآداب كفنوف

 4الأدلٌ كالأقصى.

 

 

 

 

                                                           
 .305( ص 2007)ببّكت: دار ابؼعارؼ،  3بؿمد بن مكرـ ابن منظور، لساف العرب، ج 1
 .457(، ص 2013بؿمد بن يعقوب الفبّكزآبادم، القاموس المحيط،)القاىرة: دار ابغديث، 2

3
البريطانيت:  انظر المىسىعت  www.britannica.com/search-query-orient 

4
 www.larousse.fr/dictionnaires/français/orientalisme/56476       

http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/orientalisme/56476
http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/orientalisme/56476


وحدود انمنهجيات انسابقة في انفكر انعربي انمعاصرالاستشراق ...................انفصم الأول:  
 

 
18 

 حد الاستشراق اصطلاحا: 2

تباينت تعريفات الاستشراؽ عند ابؼهفكرين كالعلماء ابؼسلمبْ كالعرب لكنها اتفقت تقريبا في مضامبْ كمناط 

الاستشراؽ، من ببْ ىذه التعريفات أف "الاستشراؽ ىو علم الشرؽ أك علم العالم الشرقي، كتطلق كلمة "مستشرؽ" 

قصاه ككسطو كأدناه في لغاتو كأدابو كحضارتو كأديانو،  بابؼعبُ العاـ على كل عالم غربي يشتغل بدراسة الشرؽ كلو، أ

تعلقة بالشرؽ ك 
ي
لا يعبِ ىنا ابؼفهوـ الواسع كإبما ابؼعبُ ابػاص بؼفهوـ الاستشراؽ الذم يعبِ الدراسات الغربية ابؼ

إليو الذىن الإسلبمي في لغاتو كأدابو كتاربىو كعقائده كتشريعاتو كحضارتو بوجو عاـ.  كىذا ابؼعبُ ىو الذم ينصرؼ 

الاستشراؽ إذف ىو بزصص في دراسة الشرؽ  1في عابؼنا العربي الإسلبمي عندما ييطلق لفظ استشراؽ أك مستشرؽ" 

 بـتلف المجالات التاربىية كاللغوية كالدينية كالثقافية.من 

يهو كالتحكٌم كجاء في تعريف آخر "إف الاستشراؽ ىو أسلوب غربي لفهم الشرؽ كالسيطرة عليو كبؿاكلة إعادة توج

كفي حد آخر للبستشراؽ ىو "دراسة الشرؽ عموما كدراسة الإسلبـ كابؼسلمبْ خصوصاى بقصد التشويو   2فيو."

 يتجلى الغرض من الاستشراؽ، حسب ىذا التعريف، في فهم الشرؽ من أجل السيطرة.  3كالتشكيك"

فكٌر إدكارد سعيد بأنو "لفظ أكادبيي صرؼ، كابؼستشرؽ ىو كل من يدرس أك يكتب عن الشرؽ أك يبحث 
ي
كعرفٌو ابؼ

فيو ككل ما يعملو ىذا ابؼستشرؽ يسمى استشراقا...فالاستشراؽ ىو ابؼؤسسة ابؼشبَكة للتعامل مع الشرؽ بإصدار 

ىو بإبهاز أسلوب غربي للسيطرة على الشرؽ كاستبانتو تقارير حولو ككصفو كالاستقرار فيو كالسيطرة عليو كحكمو، ك 

                                                           
كفي: شاكر   .55(، ص 1984، 1بؿمد فتح الله الزيادم، ظاىرة انتشار الإسلبـ كموقف ابؼستشرقبْ منها،)طرابلس: ابؼنشأة العامة للنشر كالتوزيع، ط 1

 .78-63(، ص2006عالم شوؽ، الاستشراؽ اخطر برد للئسلبـ، )دراسات ابعامعة الإسلبمية العابؼية شيتاغونغ، المجلد الثالث، ديسمبر 
 . ك شاكر عالم شوؽ، ابؼرجع السابق.71(، ص 1983، 31شكرم النجار، لم الاىتماـ بالاستشراؽ، )بؾلة الفكر العربي، العدد  2
.  كشاكر عالم شوؽ، ابؼرجع 20ق(، ص1404، 1بؿمود بضدم زقزكؽ، الاستشراؽ كابػلفية الفكرية للصراع ابغضارم، )الكويت: كتاب الأمة، ط 3

 السابق نفسو.



وحدود انمنهجيات انسابقة في انفكر انعربي انمعاصرالاستشراق ...................انفصم الأول:  
 

 
19 

تتبدل مقاصد الاستشراؽ إذف في فهمو كدراستو من أجل السيادة عليو بتظافر جهود   1كامتلبؾ السيادة عليو"

 جهات كمؤسسات بـتلفة. 

بفقو اللغة  يرل بارت أف الاستشراؽ علم بىتص  .غربيبْ في تعريف مصطلح الاستشراؽكتباينت أراء العلماء ال

ككلمة شرؽ، خاصة، كأقرب شيء إليو أف نيفكٌر في الاسم الذم أطلق عليو: كلمة استشراؽ مشتقة من كلمة شرؽ. 

بالنسبة لبارت، تعبِ مشرؽ الشمس، كعلى ىذا يكوف الاستشراؽ ىو علم الشرؽ أك علم العالم الشرقي. بٍ يتساءؿ 

رؽ تعرض لتغيبّ في معناه، فالشرؽ بالقياس إلينا، بكن الأبؼاف، بارت عن معبُ كلمة شرؽ، ليخلص إلى أف "اسم الش

يعبِ العالم السلبفي، العالم الواقع خلف الستار ابغديدم. كىذه ابؼنطقة بىتص بها الاستشراؽ، فمكانو جغرافياى في 

 الوقت الذم كاف فيو . كابؼصطلح يرجع إلى العصر الوسيط، بل إلى العصور القدبية، إلى2الناحية الشرقية بالقياس إلينا

البحر ابؼتوسط يقع كما قيل في كسط العالم، ككانت ابعهات الأصلية تتحدد بالنسبة إليو. فلما انتقل مركز نقل 

الأحداث السياسية بعد ذلك من البحر ابؼتوسط إلى الشماؿ بقى مصطلح الشرؽ رغم ذلك دالاى على الدكؿ الواقعة 

 3شرؽ البحر ابؼتوسط.

حيث أطلق على أحد أعضاء الكنيسة  1630كيرل أربرم أف "أكؿ استعماؿ لكلمة "مستشرؽ" رأيناه في سنة 

كجدنا "أنتولٍ ككد" يصف "صموئيل كلبرؾ" بأنو "استشراقي نابو" يعبِ بذلك  1691الشرقية أك اليونانية، كفي سنة 

ربرم، إلى القرف السابع عشر. ك من جهة إذف تعود كلمة استشراؽ، برأم أ 4أنو عرؼ بعض اللغات الشرقية". 

ستشرؽ" بأنو "من تبحٌر في لغات الشرؽ كآدابو كذلك أخرل، 
ي
بىتار أربرم تعريف قاموس اكسفورد ابعديد فييحدٌد "ابؼ

                                                           
1
 Edward W.Said, Orientalism, New York: Vintage Books, 1978 p78 

دار الكتاب العربي،  ركدم بارت: الدراسات العربية كالإسلبمبة في ابعامعات الأبؼانية:ابؼستشرقوف الأبؼاف منذ تيودكر نولدكو، تربصة مصطفى ماىر، القاىرة: 2
 .11، (ص 1983

 .10( ص  1946بؿمد الدسوقي النويهي.، )لندف: كليم كولينز،  تربصة.ج آربرم: ابؼستشرقوف البريطانيوف أ 3
 ابؼرجع السابق نفسو. 4
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كاف يفرض علينا أف ندع لآخرين أف يكتبوا عن ذلك الكم   ىو التفسبّ الذم سنعتمد عليو في حديثنا التالي. كإف

الغفبّ من الشهرة كالصيت الذين عرفوا الشرؽ معرفة جيدة، كالذين استلهموا أدبان بديعان، كلكنهم خرجوا عن حد 

  1التعريف السابق فلب يستطاع تسميتهم مستشرقبْ".

الصراع الغربي كابؼيوؿ الاستعمارية، بفا ألصق بو منذ ظهور كالتعريف كما يذىب أربرل: بومل في طياتو التاربىية معبُ 

نزاعاى كتهماى كشكا في توجهاتو... كذلك ما تشبّ إليو عبارة "تشارلز دكلى" البٍ يقوؿ  –ابؼصطلح قبل أف يكوف علمان 

ستعمار فيها: إف الشمس جعلتبِ عربياى، كلكنها ما شوىتبِ بالاستشراؽ. فهو منذ أف كاف كىو مع توجهات الا

 2كبومل مثلو الركح الصليبية بفا جعل تاربىو جديراى أف يوصف: بأنو تاريخ الصراع كالتضليل الثقافي ضد الإسلبـ.

كيتبدل حصر الاستشراؽ كابؼستشرؽ بالغرب بؾازفة، فلب يلزـ أف يكوف ابؼراد بابؼستشرؽ اليوـ شخص غربي غبّ 

ف ىذا التعريف ضيٌقه جدا ييدخل الباحث في حرج أسلبمية، إذ مسلم يدرس اللغة العربية كبعض كجوه الثقافة الإ

حينما يعمد إلى تصنيف غبّ الغربيبْ، بفن يدرسوف الإسلبـ كىم لا ينتموف إليو، على أنهم مستشرقوف، كلو لم يكونوا 

ف في مؤسساتو من الغرب، بدا في ذلك الذين ينسلوف من أصل عربي، سواء بقوا ببْ العرب أك انتقلوا إلى الغرب يعملو 

العلمية، أك من أصبح مقامهم ببْ العرب كلسانهم عربيان، كلكنهم اثركا البقاء على عقيدتهم اليهودية أك النصرانية على 

  3الدخوؿ في الإسلبـ كىؤلاء إذا درسوا الإسلبـ من منطلق استشراقي عيدُّكا من ابؼستشرقبْ ك لو لم يكونوا غربيبْ.

ربيبْ قد استغنوا عن كلمة "تنصبّ" بدصطلح "استشراؽ" من باب التمويو، بعد أف كيرل بعض الباحثبْ أف الغ

نصرين في البلداف الإسلبمية ك بدت مساكئهم كفضائحهم، فأضحى 
ي
اكتيشًفت خيوط  لعبة التنصبّ كأساليب ابؼ

                                                           
 ابؼرجع السابق نفسو. 1
 ابؼرجع السابق نفسو. 2
 .56(، ص1998على بن ابراىيم النملة، الاستشراؽ كالدراسات الإسلبمية، )الرياض: مكتبة ابؼلك فهد الوطنية، الطبعة الأكلى،  3



وحدود انمنهجيات انسابقة في انفكر انعربي انمعاصرالاستشراق ...................انفصم الأول:  
 

 
21 

يتعاملوف مع  الاستشراؽ بديلب آخر، فهم من "كاقع معرفتهم كدراستهم ابؼتلبحقة للعالم الإسلبمي عرفوا كيف

يتببٌْ لنا بعد إيراد ىذه ابؼعالٍ أف لفظة   1الأحداث البٍ تطرأ على ابؼسلمبْ، فيتعاملوف معها حسب ما يلبئمها."

، كأف الاستشراؽ كابؼستشرؽ ليست بؿصورة على الغرب أك الانساف الغربي، فقد يكوف من غبّ الغربيبْ مستشرقبْ

  الاستشراؽ قد يكوف كجها آخر للتنصبّ.

في بصيع أعمالو البٍ تناكلت  الإستشراؽ بشكل علميسعيد انفرد برصد ماىية .ن قبيل ابؼبالغة القوؿ بأف إليس م

العلبقة التاربىية ابؼعقدة ببْ الشرؽ كالغرب.  فتمىثيلبت الشرؽ في العالم ك العقل الغربي أخذت ثلبثة معالٍ مبَابطة في 

فكر إ. سعيد، أكبؽا، إف إطلبؽ لفظ استشراؽ يقصد بو ابغقل الأكادبيي، ك بالتحديد بصيع من يدرس أك يكتب أك 

، تاربىي، جيسوسيلو ن الشرؽ، بغض النظر عن بزصص الشخص سواء كاف انثركبولوجي، يقوـ بأبحاث ع

بابؼفهوـ ابػاص أك العاـ بؽذه التخصصات، فابؼتخصص في ىذا الشأف يسمى مستشرؽ ك الفعل الذم  أكفيلولوجي،

أصحاب  يقوـ بو يسمى استشراقا.  ك مقارنة بالدراسات الشرقية أك ما يدكر حوؿ حقل ىذا التخصص، فإف

ذلك لأف ابؼصطلح فضفاض ك عاـ، كما أنو  –أم استشراؽ  –الاختصاص )ابؼستشرقوف( لا بوبذكف ىذا الإطلبؽ 

إلا أف الأدبيات ك الأعماؿ   2يعكس ابؼوقف الإجرائي للبستعمار الأكربي في القرف التاسع عشر ك العشركف.

مستشرؽ، فلب مشاحة في راجع شيوع إطلبؽ لفظة استشراؽ أك الأكادبيية الإستشراقية باقية ك منتشرة رغم ت

الأدبية عن كل ما ىو ذك صلة بالشرؽ ربية ىو انتاج الأعماؿ الفكرية ك الاصطلبح فالذم يهم بالنسبة للدراسات الغ

 ك الشرقيبْ.

                                                           
 /https://dorar.net/adyan 2021-11-11 عبدالقادر السقاؼ، السبب في تغيبّ الغرب اسم التنصبّ إلى الاستشراؽعلوم  1

2
 Edward W. Said, Orientalism, pp,2-5, 

https://dorar.net/adyan/
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كببّا في كتابو، ك يعرفو بأنو ىو الذم أفرد لو إ.سعيد متسعا  عاـ ابؼتصل بالتقليد الأكادبيي ك الإستشراؽ بابؼعبُ ال ثانيا،

أسلوب في التفكبّ يرتكز على مقارنة انطولوجية ك ابستمولوجية منعقدة ببْ "الشرؽ" )ك في أغلب الأحياف( 

"الغرب".  ك لذلك اتفق بصع كببّ من الكتاب، ك منهم الشعراء ك الركائيوف ك الفلبسفة ك ابؼنظركف في علم السياسة 

يوف العاملوف للئمبريالية، على قبوؿ التباين الرئيس ببْ الشرؽ ك الغرب كمفصل ك منطلق ك الإقتصاد ك أيضا الإدار 

رئيس لتصميم النظريات ك الركايات، ك التوصيف الإجتماعي ك نسج الأفكار السياسية فيما بىص الشرؽ، ك ساكنيو 

تد من إيسكيلوس في ابغقبة ك عاداتو ك "عقلو" ك مصبّه ك ما إلى ذلك.  ىذا الإستشراؽ ينطوم على شخصيات بس

  1كارؿ ماركس.ك  ونانية إلى فيكتور إبهو ك دانبٍ الي

العلبقة التبادلية ببْ معالٍ الإستشراؽ الأكادبيي ك ابؼخيالي ثابتة، ك حسب إ.سعيد ىناؾ تقاطع ك تلبقي منظم 

 كبؿكم في تفرعات ك تشعبات بؾالي الإستشراؽ )الأكادبيي ك ابؼخيالي( منذ أكاخر القرف الثامن عشر. 

فكر إ.سعيد، فحدكده تتعدل ابؼعنيبْ الأكليبْ إلى  أما ابؼعبُ الثالث لتمثل الشرؽ في الفكر ك الدرس الإستشراقي في

ابغد التاربىي ك ابؼادم.  فالقرف الثامن عشر بالنسبة لإدكارد سعيد بيثل نقطة البداية لنشوء ابؼؤسسة ابعمعوية البٍ 

 تناكلت الشرؽ قراءة ك حديثا ك برليلب، ك يشمل ىذا التصربوات ك ابػطابات عن الشرؽ، ك شرعنة إبداء كجهات

النظر حولو، ككصفو، ك تدريسو، ك حلحلة إشكالاتو بل ك إدارة شؤكنو.  أم باختصار الإستشراؽ أسلوب غربي 

فابغديث عن الإستشراؽ إذا يتناكؿ بشكل عاـ مشركع    1لإعادة بناء ك إرساء السلطة ك السيطرة على الشرؽ.

ابؼؤسسة الثقافية البٍ تسع زكايا إشعاعاتها بصيع المجالات بدا في ذلك جانب ابػياؿ ذاتو، لتمتد بكو بصيع ابؽند ك 

التقاليد ك  لبهارات، كابعيوش الكولونياليةاراضي الإبقيلية، كطريق ابغرير ك الأك  كذا النصوص الإبقيلية الأكسط، ك الشرؽ 

 كابؼنهج العلمي ابؼسطر، كجيوش ابؼستشرقبْ من خبراء  ولونياليبْ، بالإضافة إلى ابؼقررالكببّة للئداريبْ الك

                                                           
1
 Ibid,. 
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ك تراتبية فكرية عن الشرؽ ) ك منها على سبيل الاختصار: الاستبداد،  كبموذج مساعدين، كالأستاذية الإستشراقية،ك 

كالفلسفات كابغكم اللذة(، أضف إلى ذلك الفرؽ ك النحل الشرقية، ابغس ك كالقسوة، ك ركعة ك بصاؿ الشرؽ، ك 

  1القائمة تتسع إلى ما لا نهاية.الأكربي المحلي، ك  ابؼكيفة للبستعماؿابؼطوعة ك 

ك بدا أف الاستشراؽ ييعد بسثيل الشرؽ في ابؼخياؿ كالواقع الغربي بالنسبة للميفكر إدكارد سعيد، فهو مسألة 

بالدرجة الأكلى بدعبُ أف الشرؽ أضحى منذ أمد بعيد موضوعا للدراسة كالتحليل كالتفكيك من طرؼ ابيستيمولوجية 

 الذات الغربية، لذا كاف حرياى بنا أف نسلٌط الضوء على موقف بعض فلبسفة ابغداثة من الشرؽ كالشرقيبْ.

 فلسفة الأنوار والاستشراقالخلفية التاريخية:  3

كاف كلا يزاؿ موضوعاى   ية باعتبار أف الشرؽحقلب فلسفيا مشحوناى بحمولة ابيستيمولوجإف ظاىرة الاستشراؽ تيعد 

 
ي
 تمركزة حوؿ ذاتها، أم أكربا خصوصاللدراسة كالتحليل كالتفكيك ك من بٌٍ السيطرة كابؽيمنة من جهة الذات ابؼ

ل في فلسفة الأنوار بل كما تسليط الضوء على حكم بمطي ميسبق تشٌك سياؽ. لذا ارتئينا في ىذا العموماكالغرب 

، كنموذج بؼقاربة ابغداثة despotic Orient" -أك الاستبدادم–قبلها حوؿ ما كيصم ب "ابؼشرؽ السلطوم 

، إذ كانت الفلسفة القدبية كعصر الأنوار ابغاضنة الأكلى البٍ خصوصا كالشرؽ عموما للمنطقة العربية كالإسلبمية

تمركزة حوؿ نفسها من خلبؿ برديدىا لذكات أخرل تعتبرىا أقل منها منزلة تشٌكل فيها الوعي بالذات الغربية ا
ي
بؼ

   كشأنا على ابؼستول العرقي كابغضارم كالاجتماعي كالثقافي كالفكرم. 

                                                           
1
 Ibid,  

البٍ ييراد أف تفرض في شكل أخلبؽ كونية كشمولية في مرحلة ما بعد الاستشراؽ كما سيأبٌ كاتسعت القائمة لتشمل فرض أبماط جديدة من السلوؾ كالقيم 
 معنا لاحقا.
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لقد شكٌل مفهوـ الشرؽ الاستبدادم أك التسلطي قراءة كبسثيل أكربا للمجتمعات كابغكومات في الشرؽ الأدلٌ 

كترجع أصولو إلى الفلسفة السياسية الأرسطية، إلا أف القراءة كالتمثيل تعددا منذ ذلك الوقت كالأقصى لقركف عديدة، 

ليس لمجرد ابؼقاربات النظرية بؼختلف الفلبسفة كابؼفكرين، كلكن أيضا لتعدد بذارب الأكربيبْ في ميقارعة الشرؽ.  

–ة في كتابات مونتسكيو كتقلد مفهوـ "الاستبداد الشرقي" أبنية كبرل من ابعانب الفكرم كخاص

Montesquieu-   بٍ انتقل ابؼفهوـ إلى دكر ميهٌم في فكر ىيجل ككتابات ماركس في نظرية "طرائق الإنتاج

 1في القرف العشرين.  -Wittfogel–ك كيتفوجل  -Weber–الآسيوية" بٍ ظهر ابؼفهوـ من جديد في فكر فيبر 

 القدلَ مثل العديد من ابؼصطلحات الفلسفية كالسياسية ابؼنتشرة في يتجذر معبُ الاستبداد الشرقي في الفكر اليونالٍ

الثقافة الأكربية. ك يأبٌ مصطلح "مستبد" ك"استبداد" من أصل يونالٍ كلبسيكي، حيث أضحى ابؼصطلح أداة فعالة 

فارسي الأعظم. كرغم أف للبعبَاؼ التلقائي للهويةٌ كالتعالي اليونالٍ على "الأمم البربرية الأخرل" كعلى رأسها العدك ال

فكرة التعارض الراديكالي ببْ اليوناف كفارس ابؼرتكز على الافبَاض اليونالٍ أف الفرس كانوا عبيدا خاضعبْ، كانت 

إلا  -Isocrates–ك ايسوقراط   -Aeschylus–الكلمة من تعببّ العديد من ابؼؤلفبْ اليوناف مثل أسخيلوس 

ديده كلمة "استبداد"  كراء بلورة البينية النظرية الصلبة بؽذه الفكرة، بتحىو الذم كاف  -Aristotle–أف أرسطو 

  2الفلسفة السياسية. -topos–كتوبوس

ىذا التمييز ببْ الأجناس أداة ميهٌمة حيث منح اليونانيبْ فرصة التبرير النظرم لتوجهاتهم كمواقفهم بذاه  أضحى

رجات نظرية أرسطو عدـ موائمة  الشعوب الأخرل كخاصة أمة الفرس، العدك القدلَ كابؼنافس بؽم. فقد كاف من بـي

 يكن بالإمكاف أف بىضعوا للبستبداد إلا مؤقتا لأنهم كانوا الاستبداد لطبيعة كخصائص اليونانيبْ الذين كانوا أحرارا كلم

                                                           
1
 Rolando Muniti, Oriental despotism,  http://ieg-ego.eu/en/threads/backgrounds/european-

encounters/rolando-minuti- oriental-despotism, published :03-05-2012, seen on:16-10-2021. 
2
 Ibid, 

http://ieg-ego.eu/en/threads/backgrounds/european-encounters/rolando-minuti-%20oriental-despotism
http://ieg-ego.eu/en/threads/backgrounds/european-encounters/rolando-minuti-%20oriental-despotism
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دكما على استعداد للثورة عليو ما أمكنهم ذلك.  ككاف ييعتقد بأف الاستبداد كنمط من أبماط ابغكم يوائم الأمم 

ف ميعارضة البربرية )لذا يعود أصل ىذه الكلمة إلى يوناف(، كمنهم الفرس باعتبار ميوبؽم للخضوع كالاستسلبـ من دك 

أك شعور بأدلٌ آسى أك ألم كبالتالي قبوؿ أنواع من السلطات البٍ لا يستسيغها اليونانيوف الأحرار. كىكذا فإف 

ى الدبيومة فهو خاص بعقل خالاستبداد بالنسبة لأرسطو لا يعكس حالة من التفكك كالابكلبؿ كإبما نظاما يتو 

أرسطو ىاتو إلى أف بـتلف الشعوب كالأعراؽ تنسجم بشكل طبيعي يتعارض مع العقل كالعالم اليونالٍ، كتعود فكرة 

  1مع بـتلف أنظمة ابغكم كىي فكرة أساسية في الفلسفة السياسية الأرسطية.

–احتدـ ابعدؿ كالنقاش حوؿ مسألة الاستبداد الشرقي بحلوؿ ابغداثة كالأنوار. فلما كتب شارلز دم مونتيسكيو 

Charles de Montesquieu-  "الرسائل الفارسية"–Lettres Persanes-  كاف   1721في عاـ

صخب ابعدؿ كالنقاش في فرنسا قد ارتفع منذ سنوات حوؿ الاستبداد الشرقي موازاة مع ابؼقاكمة السياسية 

 كالأيديولوجية ضد النزعة السلطوية للنظاـ ابؼلكي الفرنسي.

يف الأرسطي القاضي بأنو صنف خاص من أصناؼ بسيٌز تعريف مونتيسكيو للحكم الاستبدادم برفضو التوص

مبدأ ابغكم تتكأ على ابغكم، كالاعتماد على طبائع كأشكاؿ الاستبداد مثل مركزية السلطة البٍ لا تدع فضاء للحرية ك 

بابػوؼ كالإذلاؿ عطفا على عوامل أخرل كابؼناخ كالدين كالعادات كالقوانبْ كالاقتصاد بفا أدل إلى بركز أفكار 

كيو كمسابنة كبرل في ابعدؿ كابغوار حوؿ ىذه ابؼسألة في القرف الثامن عشر كما بعده. كاف ييعتقد بأف آسيا، مونتيس

كالبٍ ييقصد بها بصيع البلبد الشرقية بدءى من العالم الإسلبمي إلى أقصى الشرؽ، حسب اطلبؽ مونتيسكيو، ابؼوطن 

ببْ أكربا كالشرؽ مرتكزا على مقاربات علمية.  كجاء كتابو  الطبيعي للبستبداد، كافبَض ىذا ابؼفكر أف ىناؾ تباينا

                                                           
1
 Ibid, 

عقلية متجذرة كخاصية بفيٌزة كصم بها أكربا فكرة ابغكم الاستبدادم كنوع من أنواع ابغكم في فلسفة أرسطو ستأخذ بعدا آخر في فلسفة الأنوار، لتغدك ك 
 مناطق الشرؽ كابعنوب.
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ؤثرة ليس فقط من ابؼنظور النظرم كإبما أيضا  -L’Esprit des Lois–"ركح القوانبْ" 
ي
لينضم إلى أبرز الأعماؿ ابؼ

ية لا من جهة الزخم الثقافي في بؿتواه، كيعود بقاحو إلى أف مونتيسكيو استخلص نتائجو من خلبؿ بذارب امببّيق

إذف بيكن أف نستنتج أف مونتيسكيو حاد بدصطلح  1 ترتكز فقط على الدرس الفلسفي كابؼضاربات السياسية.

 من أصناؼ ابغكم إلى كونو خاصيٌة من خصائص الشرؽ. ااستبداد من بؾرد كونو صنفا خاص

كالشعراء كابؼفكرين الفرنسيبْ اضافة كاف أدب الرحلة مصدرا ميهٌما في مقاربة مونتيسكيو، فقد كانت رحلبت الأدباء 

إلى رحلبتو مصدر ابؽاـ كاىتماـ بخصائص كميزات ابغكومات الاستبدادية كتعديدىا كاختلبفها في سياؽ مبادئ كطبيعة 

الاستبداد البٍ لم يتم برليلها كمقاربتها بالشكل ابؼطلوب. فمن ىذا ابؼنظور بًٌ افبَاض أف الإسلبـ أحسن حليف 

عود ذلك إلى التفاعل كالتداخل القوم ببْ الأمور السياسية كالدينية، حبٌ كإف كاف في احبَاـ كتقديس للبستبداد كي

على الاستقرار من خلبؿ فرض قواعد بهب على ابعميع اتباعها. كىكذا يؤكد مونتيسكيو على  املحوظ االدين أثر 

الوقائع كابغقائق الاستبدادية كبالتالي فاعليتو كأثره  أبنية الدين من منظور سياسي ميبيٌنا فاعليتو في بسط قوة معتدلة في

الاجتماعي. عاصر مونتيسكيو مفكركف كفلبسفة كانوا أشد تأكيدا على علبقة الدين بالاستبداد كاستبعاد العوامل 

 Nicolas–ابؼناخية كابعغرافية كالطبيعية كأسباب للبستبداد الشرقي، كعرؼ من ببْ ىؤلاء نيكولا اكنتواف بولوبقيي 

Antoine Boulanger-   "كخاصة في كتابو "أبحاث في أصل الاستبداد الشرقي–Recherches sur 

l’origine du despotism oriental- 

ثٌل مصدرا كببّا في ابؼمارسات الدينية الغريبة كما تيفرزه من صنميٌات  –كحسب بولوبقيي فإف الأنثركبولوجيا البٍ بسي

idolatry-  القوة على الاستبداد كبسنحو شرعية، لذا فإف الثيوقراطية، أك اللبىوت الديبِ برأيو، ىي ىي البٍ تضفي

حرؾ للبستبداد. بٍ جاء الدكر لأكنكتيل ديببّكف 
ي
في بؿاكلتو البرىنة،   -Anquetil Duperron–الدينامو ابؼ

                                                           
1
   Ibid, 
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تمٌليك كانت العلبمة الفارقة متوسلب بتجربتو الضخمة كميستشرؽ، على أف السلطة ابؼطلقة كعدـ الاكبَاث بحق ال

للبلبد الآسيوية أك العالم الإسلبمي. كفي فكر ديببّكف كاف من الضركرم بؾابهة الاستبداد الشرقي بسبب ابؼصالح 

الاقتصادية كالسياسية ابؼتنامية لأكربا في آسيا، كخاصة ابؽند البٍ كاف يينظر إليها بأنها مهد ابغضارات القدبية لذا فإف 

 1عالٍ الاستبداد فيها من شأنو أف بوط من مكانتها كرفعتها. استتباب م

بحلوؿ القرف التاسع عشر أخذ بسثييل ابؼركزية الأكربية بعلبقاتها ببْ الشرؽ كأكربا منعطفان كزبطاى آخر كخاصة باستعماؿ ك 

بسيٌزت قراءة ىيجل مفهوـ الاستبداد الشرقي في كتابو "تاريخ الفلسفة".  -Friedrich Hegel–فريديرؾ ىيجل 

ثٌل ابؼرحلة التاربىية  بدنحو معطى جدلي للبستبداد أضفى عليو صبغة تاربىية كمنطقية، خاصة كأنو رأل أف الاستبداد بيي

كالعابؼية الأكلى للركح.  فقد بًٌ تصٌور الاستبداد، الذم بسثلو المجتمعات كابغكومات الآسيوية، بأنو الأكؿ من ببْ 

العابؼية، إذ أنو ينعتق من حاؿ الطبيعة لكنو لا يسمح للفرد بأف يصبح حرا. كيعتبر ىيجل أف مراحل جدليات الركح 

المجتمع الذم بوكمو الاستبداد لا بيكنو التعببّ عن نفسو، كتتمركز الركح الكونية في يد فرد كاحد حر تتجسد في 

ستبًد ذاتو، كينطوم التحليل ابؼنطقي لتطوير الركح على حركة تاربى
ي
ية، كبالنسبة بؽيجل فإف تاريخ العالم يربرل من ابؼ

فكر فرانسيس فوكوياما  2الشرؽ إلى الغرب، ذلك أف أكربا ىي بالتأكيد نهاية التاريخ.
ي
–كىي الفلسفة البٍ تبناىا ابؼ

Francis Fukuyama-  "في كتابو "نهاية التاريخ–The End of History-  حيث أكد أف بذربة

 3ا يسدؿ التاريخ ستاره.مالتجارب العابؼية كبه تارائد افستكون لأسواؽ ابغرةكا الليببّالية الغربية

                                                           
1
 Ibid 

 ذلك الوقت. كىكذا توالت الأفكار ابؼوغلة في كصم الشرؽ بالاستبداد كابزذت ذريعة للتدخل فيو من أجل ابغفاظ على ابؼصالح الاسبَاتيجية لأكربا منذ
2
 .EmanuelaConversano,Marx,HegelandtheOrient:WorldHistoryandhistoricalMilieus  Philosophica, 

No54, Lisboa, 2019, pp. 61-80.                            
3
 Francis Fukuyama, The End of History and the Last Man, (London: Penguin Books, 1

st
 ed, 1992), p.291.  
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كييقحم ىيجل العوامل ابعغرافيا ابؼتفاعلة مع تطور الركح ابؼنطقي الذم ييقسٌمو إلى أربع مراحل كبرل، كىي: الشرؽ، 

كيوناف، كالركماف، كابؼرحلة ابعرمانية، فتاريخ ركح كل شعب من ىذه الشعوب يتأثر بالعوامل ابعغرافية، كاختلبؼ 

رتفعة كىضا
ي
ثٌل العالم الشرقي ابؼرحلة الأكلى بغركة الركح الكونية أبماط كطرؽ ابؼعايش في ابؼناطق ابؼ ب كتلبؿ الشرؽ. كبيي

أك مرحلة "طفولة التاريخ"، إذ تظل ىذه ابؼنطقة حبيسة أحواؿ، حيث بتحييد كتضييق دكر الفرد، لا بسنح أم فرصة 

 للتطور.

اين ابعوىرم ببْ العالم الشرقي ت كالتبكىكذا عزٌز الفكر ابؽيجيلي فكرة الصلة الوثيقة ببْ الاستبداد كالركود كالثبا

أكربا الذم امتد ابعدؿ حولو منذ عصر الأنوار، فكاف تأثبّه كببّا من الناحية النظرية بل كأيضا الأيديولوجية ك 

كالسياسية، إذ لو احتل قدبياى الشرؽي مكانة ديناميكية الركح الكونية، فإف افتقاده لفاعليتو كحركيٌتًو ألقت بو خارج 

 تطور كتقدـ ابغضارة. 

بابؼعطى ابؽيجيلي، فقراءة ماركس للمجتمعات  -Karl Marx–أفكار كارؿ ماركس كبابؼنظور نفسو تأثرت 

الآسيوية في القرف الثامن عشر كملبحظاتو حوؿ طبيعة اقتصادىا، كخاصة ابغالة ابؼزرية بغقوؽ ابؼلًكية في آسيا يتبدل 

الاقتصاد الآسيوم يرتكز كاضحا في كتاباتو، كخاصة في مسابناتو الصحفية عن ابؽند كالصبْ. فحسب ماركس، فإف 

لًك ىو ابؼالك الوحيد. ك يعتقد ماركس بأف الظركؼ ابعغرافية في 
ى
على غياب حقوؽ ابؼلًكية الفردية باعتبار أف ابؼ

البلداف الآسيوية تيعزٌز ىذه ابؼنظومة السياسية، فمثلب كحدىا قوة كمركزية السلطة بيكنها توفبّ منظومة الرم كالسقي 

 حة. البٍ تتطلبها الفلب
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كىكذا أدت الأحكاـ البٍ أطلقها ماركس على العقلية "البربرية" للشعوب الشرقية، البٍ انتشرت في كتاباتو في منتصف 

القرف التاسع عشر، بالإضافة إلى أرائو حوؿ "مصبّ" الشرؽ ك "الدكر الثورم" لبريطانيا في ابؽند إلى اتهامو بابؼركزية 

  -ethnocentrism –الأثنية 

ىذا كاضحا في أرائو حوؿ بينية المجتمعات القركية حوؿ ىوامش العاصمة من كًجهة نظر ابؼركزية الرأبظالية، من  كيتجلى

الاجتماعية المحافظة للؤكلى كالثورية بالنسبة للثانية )ابؼركز أك العواصم( ارضية ببْ العلبقات الاقتصادية ك خلبؿ قراءة تع

حيث يتأزـ العداء الاجتماعي كالاقتصادم بشكل راديكالي. كطابؼا أف "القرية لا تشهد صراع كتنافس الطبقات 

ىذه 1بؼشاركة( بثورة." الاجتماعية ك لا تستجمع أيضا كسائل انتاج السًلٌع، فإنها بالتالي لن تستطيع القياـ )أك ا

  -بابؼعبُ التاربىي–الأخبّة بهب أف تأبٌ من ابػارج، حسب ماركس، ك إلا فإف حياة القرل ستظل بلب تغيبّ كببّ 

ستعمرات البٍ قاكمت الاضطهاد كالقمع البريطالٍ في حركة بسرد السيبوم ك 
ي
–من ىذا ابؼنظور فإف بؿاكلات ابؼ

sepoys rebellions-  ب الأفيوـ في الصبْ لا ينظر إليها ماركس بأنها "ثورات"، لأف ىدفها في في ابؽند كحرك

الأخبّ كاف ابغفاظ على طرائق الانتاج بشكل ثابت. كىكذا فإف الشركط البٍ بوددىا ماركس كركائز للثورة لم تتوفر 

لد "الرأبظاؿ" فإف "الفص ل ببْ العامل كشركط بعد.  ففي الفصل ابػاص ب "النظرية ابغديثة للكولونيالية" في بؾي

ذلك أف العامل، حسب ماركس، لم بوقق تلك ابغرية البٍ تيوفًر  2العمل كأصلهما، أم الأرض، لا توجد إلا نادرا."

تسٌقة مع نظرية  -socialisation–شركط التنشئة الاجتماعية 
ي
على كسائل الانتاج كالقضاء على ابؼلكية ابػاصة ابؼ

  ماركس العامة حوؿ التطور التاربىي. 

                                                           
1
 Marx – Engels, The Communist Manifesto, in MEW 4, p. 465, trans. in Marx – Engels, Collected Works, 

vol. 6, p. 487, in Emanuela Conversano, Marx,Hegel and the Orient:World history and historical Milieus,                               

philosophica, No54, Lisboa, 2019, pp.61-80.  
2
 Ibid, 



وحدود انمنهجيات انسابقة في انفكر انعربي انمعاصرالاستشراق ...................انفصم الأول:  
 

 
30 

وغل في ابؼ تتجسد ابؼركزية الغربية كالاثنية في أطركحات ماركس ابؼستخلصة من مبّاث فكرم كمعرفي من كحي الأنوار

ابؼفكًر إدكارد سعيد ينقل عن ماركس مقولتو الشهبّة "إنهم لا التفريق ببْ الأجناس الأكربية كالشرقية، بل إف 

ثلٌهم" عن الشعوب الشرقية عموما كالآسيوية خصوصا كيندرج ىذا في  1يستطيعوف بسثيل أنفسهم، فيجب كجود من بيي

معبُ خضوع ىذه الشعوب لقوة كسيطرة سلطة عليائية تسلبهم ابغق في الامتلبؾ كالتصرؼ في حقوقهم كأموابؽم.  

اصا ترتكز كبالوقوؼ على ابػلفية التاربىية كالفلسفية للظاىرة الاستشراقية نيدرؾ أف ىذه الأخبّة تيعتبر جذرا معرفيا خ

على أسس فلسفية كانثركبولوجية كتاربىية خالصة، فحرم بأف تيقارب كتفكك معرفيا كفلسفيا كما أشار إدكارد سعيد 

في "الاستشراؽ" كلكن قبل مقاربة ابؼوضوع من كجهة نظر إ.سعيد سنيسلط الضوء على حدكد مقاربات كمنهجيات 

 فكر مالك بن نبي كبؿمد أركوف كبؿمد عابد ابعابرم. بعض دفاتر الفكر العربي ابؼعاصر كمنها ما جاء في

 وحدودىا في الفكر العربي المعاصر قاربة للإستشراقالمنهجيات الم   ثانيا،

 تحليل وتفكيك الاستشراقو مالك بن نبي  1

فكرين ابؼسلمبْ الذين تركوا أثرا كببّا في بؿاكلة بناء مشركع نهضة 1973-1905ييعد مالك بن نبي )
ي
( من أبرز ابؼ

اصلبحية اسلبمية بعد أف كقف على حدة صدمة الكبوة ابغضارية الكبرل البٍ انزلقت فيها الأمة الاسلبمية لأكثر من 

لية البٍ كانت كراء الانهيار ابغضارم للمسلمبْ كببْ العوامل ابػارجية بشانية قركف.  كقد ربط بن نبي ببْ العوامل الداخ

كتسلط الأنظمة الكولونيالية على مستول كاحد، مع تركيزه على العوامل الداخلية البٍ نهشت النفسانية كالركحانية 

تسلطة. فقبل برليلو للعو 
ي
امل ابػارجية كتكالب لكياف الأمة كأضعفتهما كبالتالي جعلتهما طعماى سائغا للؤمم ابؼ

الأعداء، تناكؿ بن نبي حالة الانقساـ كعدـ التوازف الأيديولوجي الذم رافق مرحلة ما أطلق عليو ب"موقعة كأزمة 

تلف ابؼدارس ابؼعرفية الغربية، بالارتكاز على أدكات علم النفس  صفبْ" بتحليل ميوسع بعأ فيو إلى سبر أغوار بـي

                                                           
1
 Edward Said, Orientalism,  
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ا كتابات فركيد ككارؿ يونغ كفرانز فانوف كغبّىم، كأيضا بالاستناد على الدرس الفلسفي كالتحليل النفسالٍ البٍ خلدته

– كنيتشو -Hegel– كىيجل -Kant– ككانط -sDescarte– كابؼناىج البٍ سطرىا ديكارت

Nietzsche- كدك مونتاين –De Montaigne-  إلى علم الاجتماع كالتاريخ بدءا بابن خلدكف كأرنولد

كغبّىم.  ككاف في معرض تناكؿ بن نبي للظاىرة الكولونيالية كقفة دراسية  -Arnold Toynbee– توينبي

كبرليلية للظاىرة الإستشراقية بديخلفاتها كموركثها الثقافي، فما ىو موقف بن نبي من ابؼنتوج الاستشراقي؟ ك ما حدكد 

 منهجيتو في تناكلو للبستشراؽ؟ كما مدل بقاعة مقاربتو؟

  لاسلامية والوضعية الحضارية الم تأزمةالأمة ا أ(

عميق  ضعف ينهش جسده، كبعد عرض برليلياكتشف مالك بن نبي في معرض برليلو لواقع العالم الاسلبمي كجود 

توصٌل إلى أف كراء الضعف يقبع مرض ينهش كياف الأمة الاسلبمية كييهدٌد كجودىا، كبتحليلو لطبيعة ابؼرض دعا بن 

نبي إلى ضركرة الإسراع كالبدء في العلبج من خلبؿ التعرؼ على أسباب ابؼرض كليس الأعراض، إذ كل بؿاكلة لعلبج 

الاسلبمي.  كييؤكد ىذه الفكرة باعتقاده بأف الأمر -لمجتمع العربيأعراض ابؼرض فمن شأنها أف لا تؤدم إلى علبج ا

يتعلق بدسؤكلية بصعية تستلزـ البَكيز على ابؼرض من الناحية الطبية للتمكن من معرفة طبيعة ابؼرض بعمق كدراية، لذا 

لٌفها لا يعبِ بالضركرة ف   1عالية الوصفة العلبجية.يرل بن نبي أف بؾرد التحدث عن ابؼرض كأعراضو كالأحاسيس البٍ بىي

 – بي، من غبّ برليل دقيق كنسقيككل بؿاكلة لتحديد كمعرفة الأسباب ابغقيقية لضعف الأمة الاسلبمية، برأم بن ن

systematic-  بؽذا ابؼرض فإنها تبوء بالفشل، كلتوضيح فكرتو، فإف بن نبي بهبَح مثالا كىو يتخيٌل أنو طبيب

لن أىتم بدقاكمة البكبَيات، كإبما بتفشي ابغمى في جسد ابؼريض الذم يتمبُ يواجو حالة مرض السل، فإنبِ "

                                                           
 .)بتصرؼ(41( ، ص1986مالك بن نبي، شركط النهضة، )دمشق: دار الفكر،  1
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التخلص من آلامو. كبؽذا فإف الكولونيالية كابعهل كالإعاقة الذىنية لن ييٌسركا عملية الكشف عن ابؼرض، فالألم 

ييسبب ارتباكا يدفع ابؼريض إلى البحث في كل جهة عن ميهدأو."
بؽذه ابغالة ابؼرضية يبدأ  كبحسب بن نبي فإف العلبج 1

بالتعليم كالسعي للبنعتاؽ من سجن الاستدمار، إذ بهب أف بيىيرٌ الشفاء بعلبج الأسباب كالأعراض البٍ أفضت إلى 

تسبٌب فيو. كيرجع ليباب 
ي
ابؼرض، كبؽذا اىتمٌ بن نبي بشكل كببّ بالكشف عن ابؼرض للوصوؿ إلى السبب الرئيس ابؼ

ىرم ىو: "عدـ توازف ايديولوجي أصاب المجتمعات العربية كالاسلبمية منذ معركة صفبْ أعراض ابؼرض إلى عامل جو 

  2إلى يومنا ىذا."

إذ يرل بن نبي في تأملبتو حوؿ ظاىرة ابعمود كحلولو للنهضة كالتغيبّ، أف حالة الركود كالابكطاط البٍ أصابت 

طقية للخلبفات كالصراعات الداخلية منذ موقعة ـ كانت نتيجة من1269ابؼسلمبْ بعد سقوط دكلة ابؼوحدين في عاـ 

صفبْ. بٍ تناكؿ الظاىرة الاستعمارية، بيد أنو لا يدرجها كعامل أساس في عملية انهيار كابكطاط المجتمع العربي 

كالاسلبمي، كإبما حالة الارتكاس كالسقوط البٍ سبقت الكولونيالية منذ قركف. كأىم العوامل البٍ سبر بن نبي أغوارىا 

وحدين كالبٍ أفضت بدكرىا إلى أمراض أخرل أضافت إلى تأزـ 
ي
أيضا ىي الانتكاسة البٍ أيصيب بها الفرد بعد مرحلة ابؼ

فضية إلى ضياع 
ي
تعلقة بدوت الإمكانات كالطاقات الركحية للمسلم ابؼ

ي
الوضع كخطورتو، كمن ىذه الأمراض تلك ابؼ

عتقد. 
ي
 فاعلية الابياف كابؼ

اكلة للتغيبّ ب النسبة لبن نبي بهب أف تبدأ بالتغيبّ ابعوالٍ، بدعبُ أنو بهب على الفرد أف يستلهم طريق التغيبّ من أم بؿي

توخى من المجتمع يىنبيع من ذاتو، كما 
ي
القرآف الكرلَ، كيقصد بن نبي في ىذا السياؽ التغيبّ النفسي، مؤكدا أف التغيبّ ابؼ

                                                           
 .43ابؼرجع السابق نفسو، ص 1
 .44ابؼرجع السابق، ص  2
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فالنفس تستمدي طاقتها كقوتها من الركح أك  1وـ حبٌ ييغبٌّكا ما بأنفسهم."جاء في الذكر ابغكيم "إف الله لا ييغيػٌري ما بقو 

ما يطليق بن نبي عليو "البذرة الدينية" البٍ برافظ على السكينة كالطيمأنينة كزكاة النفس. إذ أف الانساف أيعطي شيئاف 

من شأنو أف يؤدم إلى كضعية رئيسياف كبنا الوعي كالغريزة، ككل إشكاؿ أك اضطراب في سلطبٍ الوعي كالغريزة ف

مىرضيٌة تيعرؼ في التحليل النفسالٍ باسم "القمع" أك الكبت النفسالٍ. كبؽذا يعتقد بن نبي أف "علم نفس الفرد في 

المجتمعات التاربىية كميولو الدينية بنا جزأف لا يتجزأف من طبيعتو. كما ييعرٌؼ علم الاجتماع الانساف بأنو حيواف 

 2ديبِ." 

عاصر"، حسب إطلبؽ بن نبي، ينبغي عليو تغيبّ حالتو النفسانية ابغالية ليبَبعٌ موقع ريادة حضارة كبؽذا ف
ي
إف ابؼسلم "ابؼ

تزٌف، أم ذلك الذم يستخدـ كعيو 
ي
جديدة كذلك في مصلحة الإنسانية بصعاء، بيد أف ىذا لن يتحقق إلا للمسلم ابؼ

توفيق ببْ ابعانببْ في حياتو، بدعبُ برقيق التوازف ببْ ابعانب كضمبّه كيكبح غرائزه. فهو ابؼسلم الذم بسكٌن من ال

البيولوجي، بدا في ذلك الغرائز، كالعقلي.  كىكذا يقبَح بن نبي بؾالا نفسانيا انسانيا على ارتباط كثيق بابغكمة 

 3الإلاىية في مقاربتو للنقيضبْ، أم ابعانب ابؼادم ك الآخر الركحي. 

عطى الركحي 
ي
عند الانساف، حسب بن نبي، الاستغناء عن حق مزاكلة كاجباتو كما تدعي بعض الطوائف ك لا يعبِ ابؼ

بالغة كالإسراؼ في الأىواء من دكف حدكد. كيرل بن نبي أف 
ي
قابل يدعو إلى عدـ ابؼ

ي
كالنٌحل في الاسلبـ، كفي ابؼ

بؼسلم، أم أف يكوف لو صوت ابؼتطلبات الأساسية للفرد ابؼسلم بيكن أف تتحقق من خلبؿ تعببّ الفرد العربي كا

مسموع من ابعماعة من خلبؿ الابياف كالركح أم ابؼعتقد، ككذلك من خلبؿ الانتماء إذ أف الانساف اجتماعي 

                                                           
 .15سورة الرعد، الآية  1
 .65( ، ص 1986دار الفكر،  مالك بن نبي، ميلبد بؾتمع، )دمشق : 2
 .)بتصرؼ(65مالك بن نبي، ابؼرجع السابق نفسو، ص 3



وحدود انمنهجيات انسابقة في انفكر انعربي انمعاصرالاستشراق ...................انفصم الأول:  
 

 
34 

بطبعو، فهو في حاجة دائمة للبنتماء إلى بصاعات اجتماعية، كما بوتاج إلى الغذاء كالشعور بالأمن. كبتحقيق ىذه 

 1فسي من شأنو أف يأخذ المجتمع بكو برقيق نهضة شاملة. ابغاجيات فإنو سيصل إلى توازف ن

كبتأكيد بن نبي على ابعانب النفسي من خلبؿ العامل الركحي في بصيع الأفعاؿ البٍ تنشد التمكبْ للتغيبّ 

الأخبّة إف لم يكن بؽا دكر  الاجتماعي، فإنو يضيف عاملب آخر لو تأثبّ كببّ على الركح، كىو عنصر الأفكار. فهذه

فعٌاؿ فإف الأنفس تغدك أجساما من دكف قيمة ك لا حياة. فلب غرابة إذا، حسب بن نبي، أف تكالب الكولونيالية قد 

عن العنصراف اللذاف سبق أخذ بالاعتبار العامل الركحي كالديبِ كأيضا عالم الأفكار الذم يوليو بن نبي أبنيٌة لا تقل 

 2ذكربنا. 

الأفكار تلعب دكرا مهٌما، فإف الكولونيالية بإدراكها بؼكانة كخطورة الأفكار توصلت إلى ابغط من شرعية أم كلأف 

فكرة فعالة كميهٌمة بتغيبّ كتشويو اللغة ابػطابية الفعالة. إذ أف كلمة ميفردة أك شعارا بيكن أف يصبحا مركز إشعاع 

اف عنها.  ككمثاؿ كاضح في ىذا السياؽ، يتناكؿ بن نبي ابؼصطلح كانتشار للشعور بالدكنية باعتبار الفكرة البٍ يعبر 

حيث بقح في تسويقو بنجاح في  -Indigene–الذم كضعو الاستعمار الفرنسي في ابعزائر برت ميسمى "المحلي" 

ثقفة. فقد جعل ىذا ابؼصطلح من ابعزائر 
ي
يبْ مواطنبْ أكساط ابعزائريبْ من بصيع الشرائح الاجتماعية بدا فيها النخبة ابؼ

ك في بعض الأحياف أراد الاستعمار تشتيت التفكبّ  3لو كانوا يعيشوف في كطنهم الأـ. من الدرجة الثالثة حبٌ ك

البٍ  –ابعزائرم من أجل النيل من طاقتو كإضعافو من خلبلو إبؽائو بأفكار ىامشية كبرويل انتباىو عن الفكرة الرئيسة 

معي، ك بؽذا يولي بن نبي أبنية كببّة لفاعلية الفرد في إطار شبكة الوعي كالعمل ابع  –بزص تقرير مصبّه كمستقبلو 

                                                           
 .)بتصرؼ(28(، ص  2002مالك بن نبي، كًجهة العالم الاسلبمي، )دمشق: دار الفكر،  1
يستىعمرة، )دمشق: دار الفكر، دمشق،  2

 . )بتصرؼ(26(، ص 1981مالك بن نبي، الصراع الفكرم في البلبد ابؼ
 .63نبي، ميلبد بؾتمع، ص مالك بن 3
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لأف الفرد بىضع للآلة الاجتماعية في علبقة ميطرٌدة كتكاملية، فالمجتمع يتحمل عبأ تأطبّ كتكوين الفرد كالأخبّ يشبَؾ 

كببْ ىذه العلبقة التبادلية، برأم بن نبي، يتدخل عنصر آخر ميهٌم يساىم في تقوية العلبقة   1في ميلبد ىذا المجتمع.

ثٌل الدين عامل ربط كثيق بدا بينح من ببْ الفرد كالمجتمع كىو القوة ا لركحية البٍ ييضفيها الدين على ىذه العلبقة، إذ بيي

جتمع.
ي
كإذ تببٌْ دكر العوامل الداخلية كمدل ابغاجة إلى  طاقة ركحانية كبساسك لنسيج البناء المجتمعي ببْ أفراد ابؼ

 ر العامل الكولونيالي.  ابعانب الركحي في نهوض الأمة، ننتقل إلى ابؼطلب الآبٌ أم أثر كدك 

 العامل الكولونياليمالك بن نبي وابراز  ب(

يتمثل العامل الكولونيالي، بالنسبة لبن نبي، في كل ما عىمًل الاستعمار على فرضو بشكل سلبي في حياة الفرد، كىو ما 

بييىثٌل في الرياضيات العامل. إذ يعبِ العامل الكولونيالي ابغضور الاستعمارم كحقيقة ككاقع، كيستهدؼ تدمبّ الفرد 

ربةٌ من  يستىعمىر بوسائل ميشاىدة كبؾي
خلبؿ ابعمع كالتوفيق بينها. أما ىدفو فيتمثل في تدمبّ مصادر طاقة الفرد ابؼ

يستىعمىر كمسح ابداعو كبراعتو بابغط من قيمتو كبرطيم قًواه كإمكاناتو الباطنية. كيرل بن نبي أف ىذا العامل لا يزاؿ 
ابؼ

مل لا يعود إلى قوة الاستعمار كإبما كينطلق بن نبي من مبدأ أف تأثبّ العا 2مؤثرا على الفرد في بصيع مراحل حياتو.

عاش من 
ي
ستعمىرين، لذا فإف ابؼسؤكلية لا تعود في بصيع جوانبها إلى الكولونيالية كإبما إلى الواقع ابؼرير ابؼ

ي
بسبب ضعف ابؼ

طرؼ ابؼسلمبْ، كىكذا يعتبر بن نبي ابؼسلم مسؤكلا بدرجة كببّة عن ما يلحق بو من أنواع الإخضاع كالإذلاؿ كذلك 

 من خلبؿ الإشكالية البٍ عابعها برت ميسمى القابلية للبستعمار.  

يستىعمىر لأنو 
كيلحظ بن نبي في معرض برليلو للظاىرة الكولونيالية أف الاستعمار بقح في التأثبّ سلبا على المجتمع ابؼ

سائل البٍ تستخدمها الكولونيالية بسكٌن من دراسة كبرليل العناصر البَكيبية بؽذا المجتمع، كما قدٌـ بن نبي برليلب عن الو 
                                                           

 . )بتصرؼ(65ابؼرجع السابق نفسو، ص  1
 .154مالك بن نبي، شركط النهضة، ص  2
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جردة، كمنها فكرة الاستقلبؿ أك 
ي
جتمعية عبر استخداـ عالم الأفراد كالأفكار ابؼ

ي
للوصوؿ إلى تفكيك شبكة العلبقات ابؼ

كأىداؼ ذات تأثبّ ذابٌ على الأشخاص فإف مآبؽا  الكفاح. فعندما تيببُ السياسة على أفكار ميرتكزة على أسس

  1لنازية في أبؼانيا لأنها ارتبطت بشخصية كطبيعة ىتلر.الفشل كما حدث ل

يب بن  ستعمىرة؟ بهي
ي
جتمعات ابؼ

ي
بٍ يتساءؿ بن نبي كيف بقحت الكولونيالية في برطيم فكرة ابؼقاكمة أك الاستقلبؿ في ابؼ

ة كالاستقلبؿ، نبي بأف الكولونيالية ابتكرت طريقة جهنمية كانت بديلة عن استفراغ ابعهد للقضاء على فكرة ابؼقاكم

دد من خلبؿ خلق شخصية   قاكمة كالاستقلبؿ في صورة شخص بؿي
ي
كتكمن ىذه الطريقة في بذسيد كغرس فكربٌ ابؼ

ستوطًن حيث يبدأ بالتأثبّعلى ىذه 
ي
ستعمىرة، كييناط كاجب ابهاد ىذه الشخصية على ابؼ

ي
كاريزمية تتقبلها الشعوب ابؼ

تمعها )كفي ىذا السياؽ يشبّ بن نبي بشكل غبّ مباشر الشخصية كبدكرىا تأخذ الأخبّة على عاتقها  التأثبّ على بؾي

ددة في ىذه الشخصية، مثل عبادة الذات كالاستحواذ على مصادر القوة كالسيطرة كابغكم  إلى استجماع عناصر بؿي

على  الفردم(. كتأبٌ ىذه الطريقة، بحسب بن نبي، ضمن سلسلة من الطرؽ البٍ يلجأ إليها الاستعمار للقضاء

ستعمىرة.
ي
 الأفكار ابغية كالنهضوية في المجتمعات ابؼ

اختيار قائد   -Max Weber–يبر فيقع على عاتق ابؼستوطن، حسب بن نبي ككذلك استنادا إلى فكرة ماكس 

كاريزمي أك شخصية تغدك مصدرا للقانوف، ليقوـ باستغلبؿ الدين كوسيلة للسيطرة على ابعماىبّ كباجبَاح فتاكل من 

العلماء كالفقهاء لتمرير فكرة ميعيٌنة، كييطبٌق أيضا سياسة التجهيل بدنع عموـ المجتمع من التعلم كقصر التعليم بعض 

على العائلبت البرجوازية فقط، كيستخدـ أيضا ابؼاؿ كسلبح ككسيلة ضغط على المجتمع من خلبؿ منح ابؽدايا 

ن نبي في الظاىرة الكولونيالية على ابعانب النفسالٍ للفرد إذف، ييركز برليل ب  2كالعطايا لعائلبت كشخصيات معيٌنة.

                                                           
 .78مالك بن نبي، ميلبد بؾتمع، ص 1
ستعمىرة، بتصرؼ، ص 2
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ستعمىر، إذ يعتبر أف الانهزاـ النفسالٍ )أك ما يسميو بالقابلية للبستعمار( قاعدة الانصياع للكولونيالية، كيرل أف 
ي
ابؼ

ستعمىر من خ
ي
لبؿ تأسيس مشركع ابؼخرج الوحيد للقضاء على الظاىرة الكولونيالية يكمن في اصلبح ركح الانساف ابؼ

ثقافي متكامل.  كىكذا بيكن فهم الظاىرة الكولونيالية حسب برليل بن نبي بأنها ليست العامل الرئيس كراء ابكطاط 

كالاسلبمي، إذ أف ظاىرة السقوط كالابكطاط تعد سابقة للكولونيالية منذ قركف كتيعتبر الأخبّة  كتدىور المجتمع العربي

صلة بؽذا السقوط. كفيما  يلي بكاكؿ عرض رؤية بن نبي للبستشراؽ كمدل توفيقو في برديد أبعاده كأىدافو. بؿي

 مالك بن نبي والموقف من الاستشراق  ج(

  1الاسلبمية".وف عن الفكر الاسلبمي ك ابغضارة يعبِ بن نبي بدصطلح ابؼستشرقبْ "الكيتٌاب الغربيبْ الذين يكتب

القدماء كمن بينهم القديس توماس الاكويبِ كجربر  -ك صنفبْ: أكييقسٌم الاستشراؽ كابؼستشرقبْ إلى قسمبْ أ

في بؾاؿ الكتابة كالتأليف عن الاسلبـ كابؼسلمبْ، فهناؾ طبقة  -دكريياؾ، كالمحدثبْ مثل كاره دكفو كجولد زيهر.  ب

   2ابؼادحبْ للحضارة الاسلبمية كطبقة ابؼنتقدين بؽا ابؼشوىبْ لسمعتها.

يرل بن نبي أف ابؼستشرقبْ القدماء أثركا كلا يزالوف يؤثركف على عالم الأفكار في الغرب لكن لم يكن بؽم التأثبّ نفسو 

على ابؼسلمبْ، إذ أف انتاج ابؼستشرقبْ حاكؿ أف يؤثر تأثبّا كببّا على حركة النهضة في أكربا بينما لم يوجد بؽم أم 

ضهم أثر في ابؼسلمبْ مثل الأب لامانس.  كعلى فرض أنو مسٌ ثقافتنا، تأثبّ على النهضة الاسلبمية، مع أف بع

حسب بن نبي، إلى حد ما إلا أنو لم بورؾ كلم ييوجو بصورة شاملة بؾموعة أفكارنا بؼا كاف في نفوسنا من استعداد 

على عكس بقد بؼواجهة أثره تلقائيا، مواجهة تدخلت فيها عوامل الدفاع الفطرية عن الكياف الثقافي.  كلكننا 

للمستشرقبْ ابؼادحبْ الأثر ابؼلموس الذم بيكننا تصوره بقدر ما ندرؾ أنو لم بهد في أنفسنا أم استعداد لرد الفعل 
                                                           

 6-5(، ص1969)دمشق: دار الإرشاد للطباعة كالنشر كالتوزيع، الطبعة الأكلى، صمالك بن نبي، إنتاج ابؼستشرقبْ كأثره في الفكر الاسلبمي ابغديث،  1
 ابؼرجع السابق نفسو. 2
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حيث لم يكن ىناؾ، في بادئ الأمر، أم مبرر للدفاع الذم فقد جدكاه ككأبما أصبح جهازه معطلب بؽذا السبب في 

 1ا.نفوسن

ابؼادحبْ للحضارة الاسلبمية مثل رينو الذم ترجم جغرافية أبي الفداء في أكاسط القرف كيرل بن نبي أف ابؼستشرقبْ 

ابؼاضي )أم القرف التاسع عشر( كمثل دكزم الذم بعث قلمو قركف الأنوار العربية في اسبانيا، كمثل سيدييو الذم 

قق للفلكي كابؼهندس العربي أبي ال كتشف بؼا ييسمى في جاىد جهاد الأبطاؿ طوؿ حياتو من أجل أف بوي
ي
وفاء لقب ابؼ

علم ابؽيأة "القاعدة الثانية بغركة القمر"، كمثل آسينبلبثيوس الذم كشف عن ابؼصادر العربية لكوميدية الإبؽية، لا 

   2شك أف ىؤلاء العلماء كتبوا لنصرة ابغقيقة العلمية كللتاريخ ككل ذلك من أجل بؾتمعهم الغربي.

ا الاستعمارية اكتشفت الفكر الاسلبمي لا من أجل تعديل ثقافي بل من اجل اصلبح كلا يغيب عن بن نبي أف أكرب

سياسي لوضع خططها السياسية ابؼلبئمة بؼا تقتضيو الأكضاع في البلبد الاسلبمية من جهة كلتسيبّ ىذه الأكضاع كفق 

ا كربدا انطبقت ىذه ما تقتضيو ىذه السياسات في البلبد الاسلبمية للسيطرة على الشعوب ابػاضعة لسلطانه

المجهودات العلمية في نفس أصحابها على بؾرد الاعبَاؼ بفضل تلك الشعوب بدسابناتها في تكوين الرصيد ابغضارم 

الانسالٍ. لذا يعتقد بن نبي أف ابؼستشرؽ سيدييو كالعالم غوستاؼ لوبوف يتسماف في انتاجهما بديزة العلم ابػالص 

ية. فقد اكتشفت أكربا الفكر الاسلبمي في مرحلتبْ من تاربىها فكانت في مرحلة كالاجتهاد ابؼخلص للحقيقة العلم

القركف الوسطى، قبل كبعد توماس الاكويبِ، تريد اكتشاؼ ىذا الفكر كتربصتو من أجل اثراء ثقافتها بالطريقة البٍ 

  3ابػامس عشر. أتاحت بؽا فعلب تلك ابػطوات ابؼوفقة البٍ قدمتها إلى حركة النهضة منذ أكاخر القرف

                                                           
 .7-6ابؼرجع السابق نفسو بتصرؼ، ص  1
 9-8مالك بن نبي، إنتاج ابؼستشرقبْ كأثره في الفكر الاسلبمي ابغديث، ص   . 2
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كحذر بن نبي من أف دىاء ابؼستشرقبْ بهعلهم يلجأكف إلى ابغيلة كابػداع معتبرا أف مدح بعض ابؼستشرقبْ لنا قد 

يكوف لو تأثبّ بزديرم لنا بفا بهعلنا نغمض أعيننا لتلك الأحلبـ السعيدة البٍ تذكٌرنا بالعز الذم كاف، فنركن إلى ذلك 

ادنا فنظٌن أننا عظماء لأف أجدادنا كانوا كذلك، فنحن نغلق أجفاننا على صورة ساحرة كنعتمد على بؾد آبائنا كأجد

حابؼة بؼاض مبَؼ، كبردث الصدمة بدجرد أف نستيقظ على مشهد الواقع القاسي من كجع كألم كبؾاعة كحرماف كفقر 

بنا من الوسائل البٍ شغلتنا عن أـ مدقع كبطالة كأكبئة كحكم شمولي كأميٌة.  كيرل بن نبي أف ابؼدح كالتمجيد بؼاضينا 

مشكلبتنا كىو الأمر الذم آؿ بنا إلى الاىتماـ بدشاكل ك حلوؿ كبنية ك في أحسن الأحواؿ نقع في صراع داخلي ببْ 

    1الوافد كالمحلي، كببْ الأصوؿ كالفركع، فيتقدـ الآخر كنتأخر بكن.

أماـ تيار ابغضارة الغربية كرياح الاستشراؽ العاتية،  كخليص بن نبي إلى أف الوعي الاسلبمي قد أصيب بديركب نقص

كإف كاف لأثر الاستشراؽ سواء كاف مدحا أك دفاعا عن الاسلبـ كابؼسلمبْ كقعي نفسالٍ كركحي إلا أنو كاف لو تأثبّ  

كببّ علينا "كلكي نتصور ىذا الأثر على صورتو ابغقيقية في بؾتمعنا الاسلبمي، بهب أف نعيد ىذا النوع من 

 2لاستشراؽ إلى مصادره التاربىية.ا

فالقارئ لأعماؿ ابؼستشرقبْ سيدرؾ أف ما نقلو ىؤلاء اصطبغ بسياقات تاربىية كسياسية كحضارية، أحيانا ينسبوف ما 

بهدكنو إلى العلماء ابؼسلمبْ أك إلى أنفسهم أك العلماء الأكربيبْ، فمثلب نسبوا الدكرة الدموية الصغرل إلى كلياـ ىارفي 

–William Harvey- ق(، ك"بذب 430بينما يعود الفضل في اكتشافها إلى الطبيب ابؼسلم ابن ابؽيثم )ت

ابؼلبحظة أف العالم الاسلبمي أصبح في ظل ىذه ابؼلببسات يعالٍ الصدمة البٍ أصابتو بها الثقافة الغربية كيعالٍ بسببها 
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كبؿاكلة التغلب عليو من ناحية أخرل حبٌ على كجو ابػصوص أثرين: مواجهة ميركب نقص بؿسوس من ناحية، 

  1بالوسائل التافهة."

كمن إفرازات تداعيات ىذه الأثار على الوعي ابعمعي الاسلبمي بركز ظواىر على غرار ابعمود ابغضارم كالتقليد 

ء أثار كالشعور بالعجز كالفشل كالابكطاط كالدكنية كالانهزاـ ك أدل ذلك إلى الشعور بأف ابؼخرج يكمن في اقتفا

تفوقة كالغالبة فلب بؾاؿ للظهور عليها إلا باستبّاد قيٌمها كأخلبقها 
ي
ابغضارة الغربية كاتباع طرائقها كمناىجها لأنها ىي ابؼ

كمبادئها كقوانينها كسلوكها كذكقها العاـ لأنها ىي "الذات العارفة" كابؼركز، أما بكن فنيمثل مركز الابكطاط كالتخلف 

يار. كييرجع بن نبي الشعور بتفوؽ الغرب علينا إلى أسباب نفسانية كانهزامية تعود إلى قصور كالفشل كالعجز كالانه

 الاعتزاز بالذات كليس تفوٌؽ الغرب أك بتقدمو. 

كبحسب بن نبي فإف "الانتاج الاستشراقي بنوعيو )ابؼادح كالناقد( كاف شرا على المجتمع الاسلبمي لأنو ركٌب في تطوٌره 

ماف سواء في صورة ابؼديح كالاطراء البٍ حولت تأملبتنا عن كاقعنا ابغاضر كغمستنا في النعيم الوبني العقلي عقدة حر 

  2الذم بقده في ماضينا، أك في صورة التفنيد كالإقلبؿ من شأننا بحيث صبّتنا بضاة الضيم عن بؾتمع منهار."

ن ناحية ابؼدح كالاطراء أك التفنيد كالإقلبؿ، لكنو كرغم إقرار بن نبي للمنظورين السلبيبْ للمنتوج الاستشراقي سواء م

لا يػيقٌر بالسلبية ابؼطلقة بؽذا ابؼنتوج لأنو "لا بهوز نكراف قيمتو العلمية بل نراه أحيانا يستحق كل التقدير بؼا يتسٌم بو 

ؼ قيمتهم  من إضافة إلى طابعو العلمي، بطابع أخلبقي بفتاز لا بيكن نكرانو كشهادة نزيهة من طرؼ شهود نعر 

 3كعلماء."
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ددة أك مريبة في العالم الاسلبمي كالعربي ؼ "كل فراغ  لكن بن نبي يتوجس بفن يستخدـ ىذا ابؼنتوج لغايات بؿي

رد دراسة   1 ايديولوجي لا تشغلو أفكارنا، ينتظر أفكارا منافية كمعادية لنا." كىكذا قد ييغبٌّ الاستشراؽ أىدافو من بؾي

لى انكار كجود ىويةٌ عربية أك معتقد اسلبمي أك عدـ الاقرار بوجود اسهامات كابداعات الشرؽ كثقافتو كتاربىو إ

للحضارة الاسلبمية مع البَكيز على منح صورة قابسة عن الشرقي بوصفو بييل بكو الشهوات كابؼلذات كالكسل كابػموؿ 

بن نبي، كىو ما "يعرضو أك العنف، كىناؾ زاكية للبستشراؽ أكثر خطرا بوصفو ىول سياسي أك ديبِ، حسب 

ابؼستشرقوف في مناىجهم ذات الطابع العلمي كما يزعموف، فهو يرٌغب بعض ابؼثقفبْ بتبنيها بحماسة كقوة، كغاية ىذا 

ابؽول السياسي كالديبِ ىو في ىدـ الأصوؿ كالثوابت البٍ بينيت عليها الثقافة الاسلبمية كالشك في ابؼصادر الأساسية 

  2بؽذه الثقافة."

ن موقف بن نبي ظٌلٌ يتسم بالقلق كعدـ الثبات بذاه أعماؿ ابؼستشرقبْ، فهو يشبّ إلى أبنية بعض كتابات لك

غوستاؼ لوبوف كسيديو كدكزم، كيشيد بالإصلبحات الدينية البٍ قاـ بها لوثر ككالفن ك إنتاج "ابؼستشرقبْ مثل 

إنتاج ماركس كإبقلز كلينبْ الذين كضعوا على ديكارت الذم كضع أقداـ أكربا على طريق التطور التكنولوجي أك 

ك يعود ىذا الاضطراب كالقلق إلى طبيعة الانتقاء من ابؼنتوج الاستشراقي  3أقدامو بؾتمعا جديدا يغزك اليوـ الفضاء."

ج حسب توافق الأخبّ مع ابؽوية كالثقافة العربية كالاسلبمية.  كيرجع أيضا إلى عدـ التمكن من إدراؾ كبرديد النموذ 

 ابؼعرفي الذم تشتغل ضمنو كمن أجلو الآلة الأداتية كالأدائية الاستشراقية كما سيػأبٌ معنا لاحقا.  

كييسجل لبن نبي سبق إدراكو ككقوفو على بعض الطرؽ ابؼاكرة للبستشراؽ "فعندما يعلن الاستشراؽ أنو لا نصيب 

، ربدا يؤدم بنا ىذا ابؼوقف ابؼتطرؼ إلى تلبفيو بسطحية نشاىد أثرىا في إنتاج بعض  للعرب في تشييد صرح العلوـ

                                                           
 .45مالك بن نبي، إنتاج ابؼستشرقبْ، ص 1
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جعل أصل القرآف مادة للعلوـ كالأحياء كالطبيعيات،  كىو أحد التفاسبّ الذم 1.."ابؼفسرين مثل طنطاكم جوىرم.

زائغا عن أصل رسالة القرآف كىي التوحيد كبناء النفس من الناحية الأخلبقية كالركحية كالعقلية، فهو ليس كتاب 

أك فلك أك بيولوجيا.  كعندما نقرأ بؼثل ىذه الأفكار لبن نبي، تستوقفنا بعض الأليات الاستشراقية ابؼعاصرة رياضيات 

البٍ تعمل بجد كاجتهاد للميل عن رسالة القرآف ابغقيقية كصرؼ الأنظار إلى غبّىا، منها مثلب لصانعة المحتول 

البٍ تيقدـ برامج كفيديوىات على اليوتوب تصب أساسا في  -Claire Forrester –البريطانية كلبّ فورستييو 

العلوـ بكل أنواعها، مثل سبق القرآف في تفسبّ ابؼوت للعلوـ  على بعضتأكيد أسبقية القرآف في اثبات ظواىر علمية 

بآليات  ابؼعاصرة كغبّىا من الظواىر.  عدـ برصن الكثبّ من ابؼسلمبْ بالعلوـ كابؼعارؼ الاسلبمية ككذا الابؼاـ

كاسبَاتيجيات ابؼستشرقبْ ابؼعاصرين جعل لأمثاؿ كلبّ فوريستييو أتباعا كمشاىدات بابؼلبيبْ من ابؼسلمبْ أغلبهم 

معجبوف "بإقرار العلم ابؼعاصر كعلماء الغرب بحقائق القرآف العلمية." كىناؾ أيضا الكثبّ من ابؼستشرقبْ الذين 

قدلَ بؿتويات عن الرسوؿ صلى الله عليو كسلم تهدؼ بالأساس إلى برريف استثمركا في كسائل التواصل الاجتماعية بت

البٍ يضعها الاستشراؽ الاستعمارم للمسلمبْ، لكن ابؼسلم  . ك رغم كل ىذه ابؼصائدأصوؿ رسالتو كأىدافها كغاياتها

 لا زالت فطرتو السليمة بسنحو الطاقة الكافية لانتهاج طريق ابغق.

لأعماؿ الأدبية كالفكرية كالتاربىية في إثراء مطالعاتو كرصيده الفكرم كابؼعرفي في مرحلة شبابو، كرغم إقرار بن نبي بأثر ا

فقد اكتشف في ىذا العمر "أبؾاد ابغضارة الاسلبمية في تربصة دكسلبف بؼقدمة ابن خلدكف كفيما كتب دكزم عنها 

بذربتو بهب أف تنعكس على عموـ المجتمع فلب  لكن بدركر الوقت أدرؾ أف  2كأبضد رضا بعد ابغرب العابؼية الأكلى."

تبقى ضمن النطاؽ الشخصي، لذا تبدت مساكئ إثراء النفسية ابؼسلمة من خلبؿ نهج ابؼدح كالاطراء الذم بسيٌزت بو 
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ثل بن نبي بؽذا الأمر بجوع كحرماف انساف يغدك تذكبّه بثراء أبائو  بعض الكتابات الاستشراقية أكثر من بؿاسنها. كبيي

خدر الذم ينسيو ألامو فيعزؿ فكره مؤقتا كضمبّه عن الشعور بها، فنحن قطعا لا نشفيها، فكذلك كأ
ي
جداده بدثابة ابؼ

"لا نشفي أمراض بؾتمع بذكر أبؾاد ماضيو، ك لا شك أف أكلئك ابؼاىرين في فن القصص قد قصوا للؤجياؿ ابؼسلمة 

لك أثر كل بظر، نشوة بزامر مستمعيهم حبٌ يناموا فتنغلق في عهد ما بعد ابؼوحدين قصة ألف ليلة كليلة كتركوا بذ

أجفانهم على صورة ساحرة بؼاض مبَؼ. لكن سوؼ تستيقظ ىذه ابعماىبّ في الغد، فتنفتح أبصارىم من جديد 

".   1على مشهد الواقع القاسي الذم بويط بها في كضعها الذم لا تغبط عليو اليوـ

حضارة الاسلبمية يؤدم أكلا ىذين الدكرين، أنو أتاح في مرحلة معينة ؼ"الأدب الذم ينشد "عصور الأنوار" لل

ابعواب اللبئق للتحدم الثقافي الغربي كحفظ ىكذا مع عوامل أخرل على الشخصية الاسلبمية، كلكنو من ناحية 

   2أخرل، صبٌ في ىذه الشخصية الاعجاب بالشيء الغريب كلم يطبعها بدا يطابق عصر الفعالية كابؼيكانيك."

كىكذا يتضح من كلبـ بن نبي أف حبٌ الاستشراؽ الابهابي كابؼادح يبلج فجره ليغدك سيئا كمسموما على التكوين 

در لإغراقو في عالم الغرائب كربدا السحر كالشعوذة كبالتالي يصبح في جوىره  الركحي كالنفسي كالعقلي للمسلم، فهو بـي

درا.  مينوما كبـي

بؿاكلات التنولَ كالتخدير البٍ تقوـ بها الأجهزة الاستشراقية باختلبؼ توجهاتها الأيديولوجية كيغدك موقف بن نبي من 

حابظا كخاصة إذا طرح على صعيد معركة الأفكار البٍ بذتاح العالم اليوـ بصورة عامة كالمجتمع الاسلبمي بصورة 

   خاصة.
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كرم" كتكمن في أنو "عندما يطرح مسلم أك بعض إذ ييقرٌر بن نبي قاعدة عامة تيفسٌر ما يعنيو ب "الصراع الف

ابؼسلمبْ مشكلة ما تهم بؾتمعهم، فإف ىذه ابؼشكلة تكوف قد طيرحت أك ستطرح عاجلب في أكساط ابؼتخصصبْ في 

فحسب بن نبي، كلما تقدـ ابؼسلموف أك مفكركىم بحل بؽذه   1ىذه الدراسات بغساب كبرت اشراؼ الاستعمار."

الاخصائيوف لدراسة ىذا ابغل، فاف كاف خاطئا، زادكا في شحنة خطئًو بطريقة أك أخرل، كإف   ابؼشكلة، ييسرع أكلئك

يكتشف القارئ   2كاف فيو بعض ما يفيد حاكلوا كل جهدىم للتقليل من شأنو، كبزفيض قيمتو حبٌ لا يفيد.

 -كار كمنبع اختصاصبوصفها خزاف للؤف–لأفكار بن نبي أنو ربط بحذؽ كذكاء ببْ أساليب كأدكات الاستشراؽ 

ططاتها كبرقيق مصابغها في منطقتنا من خلبؿ الاستثمار في كمن  كالسلطة الأدائية الاستعمارية الساىرة على تنفيذ بـي

فكر إدكارد سعيد طرحو في تناكلو للظاىرة الاستشراقية كما 
ي
بشة استغلبؿ الصراع الفكرم، كىي الفكرة البٍ ببُ عليها ابؼ

 سنرل لاحقا.

ن نبي بذربة حدثت معو تيثبت بدا لا يدع للشك فكرتو السابقة.  أرادت بعض الفعاليات ابعزائرية في فرنسا بعد يذكر ب

الاستقلبؿ تنظيم مؤبسر للعماؿ ابعزائريبْ في فرنسا، ككاف على رأس ابؼوضوعات ابؼزعم تناكبؽا مشكلة "الدبيقراطية" 

ىل الاختصاص )من أكادبييبْ كسياسيبْ كربدا مستشرقبْ فرنسيبْ( إلى البٍ ابزذىا الدستور ابعزائرم شعارا لو، فابذو أ

قطع الطريق في كجو برنامج ذلك ابؼؤبسر، فحولوا أساس العرض إلى تناكؿ موضوع ينفخ في الإطراء كابؼدح بغضارتنا 

تصة أبؼانية كضع ابظها على عنواف كتاب "شمس الله تشرؽ من الغرب"، فابذهت قل وب كعقوؿ كماضينا بدعوة بـي

ابغاضرين كابؼنظمبْ لذلك العرض لأف برأم بن نبي أىل الاختصاص يدركوف كبؽنا كشوقنا للماضي بصفة مرضية، 

      3كسرعة ابتعادنا كربدا اشمئزازنا عن تناكؿ مشاكل تهُّم حاضرنا كمستقبلنا.
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ستخراج البَاث الاسلبمي كخاصة كعند بسحيص أفكار بن نبي بدقة فيما بىص اسهاب الآلة الاستشراقية في إنتاج كا

ابؼغمور منو، كالأحاديث كالسبٌّ كالتاريخ، فسنجد لواجهة عملة الإطراء كابؼدح البٍ "آثر" بها أىل الاختصاص من 

ككاف قصدىم بهديتهم التنولَ كزرع ابػموؿ كالكسل كالاتكاؿ، ناىيك عن برويل  -ابؼستشرقبْ على ىذه الأمة

كاجهة أخرل لا تقل أبنية كخطرا عن الأكلى، كتكمن في  -اكل كالأزمات ابؼستعصيةالاىتماـ كالأنظار عن ابؼش

استثمار الآلة الاستشراقية في البَاث الاسلبمي كتاربىو من أجل تثبيت الاختلبؼ الطائفي كالعقدم كالأيديولوجي 

    م.تشدات النزاع كالاختلبؼ ابؼاضو كثبِ الأمة عن الانطلبؽ بكو ابؼستقبل خارج سجوف كبؿ

نستكشف إذف من خلبؿ قراءتنا لأفكار بن نبي كموقفو من الاستشراؽ توافقو مع فكر إدكارد سعيد في أف تفرغ 

ابؼستشرقبْ لقراءة كبرليل الفكر الاسلبمي إباف ابغقبة الاستعمارية كما قبلها كاف يهدؼ إلى فهم جوىرالعقل 

ن أجل إخضاعو كالسيطرة على ثركاتو، كلكن بالرغم من الاسلبمي كتركيبتو النفسانية كالاجتماعية كالسياسية م

تكٌشيف ىذه ابغقيقة إلا أف مقاربتهما لم تصل إلى كضع الاستشراؽ في بنيتو ابعوىرانية كالكلبنية كما أماط عنها 

نبي اللثاـ بعض ابؼدققبْ كالباحثبْ بعد حقبة مالك بن نبي كإدكارد سعيد كما سيأبٌ معنا لاحقا. كإف كاف مالك بن 

لا يرل في الاستشراؽ جانبو الناقد كالسلبي فقط كإبما بعض جوانبو الابهابية، إلا أنو حسب رؤية كبرليل بعض النيقاد 

تمثل كما يرل كائل 
ي
للظاىرة الاستشراقية يظٌل برليلو قاصرا في كضع الاستشراؽ كمشركع معرفي ضمن إطاره العاـ كابؼ

 ي إلى السيطرة على الانساف كما سيأبٌ معنا لاحقا.حلبؽ في بموذج ابغداثة كمشركعها الرام
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محمد أركون وإشكالات الاستشراق التقليدي: أو منهجية الخروج على الاستشراق ثم الارتماء في أحضانو  2

 من جديد

( مقاربة أخرل في تناكؿ الدراسات اسلبمية، ترمي عرض ابغائط ابؼقاربات 2010-1931يقبَح بؿمد أركوف )

ؤسٌسة للئسلبـ، فهو يرفض بتاتا أراء الفقهاء البٍ شيدت بنية القواعد 
ي
الكلبسيكية في تأكيل كتفسبّ النصوص ابؼ

"أسيجة دكغمائية" ك"بؿتشدات أيديولوجية كطائفية"   الفقهية كالأصولية كونها باعتقاده تسجن الاسلبـ كابؼسلمبْ في

كانت كلا تزاؿ سبب ابكطاط كانهيار ابغضارة الاسلبمية كدبيومة ظواىر الصراع الطائفي كالديبِ كالتأخر عن الركب 

 ابغضارم كالتقدـ الذم بسيٌزت بو بلبد ابؼسلمبْ. بيكن إذف كضع أطركحات ابؼفكر بؿمد أركوف ضمن مدرسة "التأكيل

الارتيابية" كبعبارة أدؽ بيكن إسكاف الفكر الأركولٍ في تيار النقد التفكيكي الذم يعود إلى الفكر ما بعد حداثي.  إذ 

جبَحة من مدرسة ما بعد ابغداثة، مثل مصطلح "ابؼخياؿ" 
ي
بهد القارئ في كتابات أركوف العديد من ابؼصطلحات ابؼ

l’imaginaireالتفكيك" ، ك"deconstructionمركزية اللوغوس" ، ك"logocentrisme ، ك"اركيولوجيا

كغبّىا من ابؼصطلحات.  كيرتكز أركوف في  les clotures dogmatiquesابؼعرفة" ك الأسيٌجة الدغمائية" 

دد لكل شيء كلكل الظواىر  اتكاءن  –برليلو كدراستو للئسلبميات على ابؼنهجية التاربىية كالأنثركبولوجية، فالتاريخ بؿي

بفا يفسٌر استبعاد أركوف للميتافيزيقي كيفتح الباب كاسعا أماـ  -بالفكر النيتشوم كالتحليل الدركيبِ للظواىر كتأثرا

التحليل الأنثركبولوجي ليتزاكجا في ثوب التاريخ الأثنركبولوجي أك الأنثركبولوجيا التاربىية. كاف أركوف يأمل أف يكوف 

لوضعالٍ" في الاستشراؽ التقليدم.  التميٌز عن الأخبّ كاف حجر الزاكية مشركعو أكفق كأبقح بشكل كببّ من ابؼنهج "ا

 في أطركحات أركوف، فما ىي أىم أركاف كمعالم منهجيتو؟ 
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 محمد أركون والتأسيس لمنهجية جديدة أ(

التقليدم تتبدل ملبمح منهجية أركوف في مقاربتو للظاىرة الاستشراقية من خلبؿ موقفو أكلا من التفسبّ كالتأكيل 

للنص القرآلٍ كثانيا مقاربتو للقراءة الكلبسيكية للبَاث الاسلبمي بدا في ذلك مواقفو من القراءات الفقهية التقليدية 

للسنة كالأحاديث النبوية كالأثار كالتاريخ الاسلبمي.  اجبَح اركوف مقولة "ابغادثة أك ابغدث" من ابؼنهجية التاربىية 

طبٌقة في العلوـ الانس
ي
انية حيث تأبٌ لتشتمل الأبظاء كالوقائع كالتواريخ كالشواىد النصيٌة البٍ بسرٌ عبر آليات ابؼ

التمحيص كالتدقيق حسب الاجراءات التاربىية، كيتساءؿ أركوف "كيف لنا معرفة أف حدثا ما ىو حدث؟ ليجيب 

 Comment on écrit –في كتابو "كيف نكتب التاريخ"   -Veyne–حسب رؤية ابؼؤرخ فيبْ 

l’histoire-  أنو لا يوجد حدث تاربىي في حد ذاتو، أك قل لا يوجد تاريخ من غبّ مؤرخ، إذ ابؼسألة تعود إلى

شيء بًٌ بناءه أك صناعتو، فكل حدث تاربىي سيعتمد على ما قرره ابؼؤرخ من أنو السبب الرئيس أك الثانوم. لذا 

ئمة الأحداث البٍ بهب أف يطابؽا النقد التاربىي، سيخضع "ابغدث"، برأم أركوف، إلى القياس، كيندرج ضمن قا

كاستكشاؼ "الإبيستيميات  -l’historicité–حسب أركوف، القرآف الذم بهب أف بىضع أيضا لاختبار التاربىية 

ؤسسة للمنتوج ابػطابي في عصر الاسلبـ الكلبسيكي."
ي
 1ابؼ

 éspace –ا يسميو "المجاؿ أك الفضاء العقلي" يؤكد أركوف بأف كل مرحلة تاربىية تينتج منظومتها الفكرية أك م

mental –  البٍ تتبلور عنها براديغمات خاصة بكل مرحلة، كيتأتى التساؤؿ أك الارتياب من عناصرىا كحدكدىا

من خلبؿ ارتداد كانعكاس التأمل عن "اللبميفىكر ك اللبميفٌكر فيو في كل فضاء عقلي، فالتاريخ ييقاؿ في ابؼكامن البٍ 

ابؼرحلة  –أك ابؼنهج الذم تتم من خلبلو ابؼعرفة –وح أك تيفصح عن نفسها.   كيرل أركوف أف ابيستيميا لا تب

                                                           
1
 Mohammed Arkoun,  La Construction humaine de l’islam. (Paris, Albin Michel. 2012), p.65. 

سة للبسلبـ، مثلما يتبدل في منهجيتو البٍ تؤكد على ضركرة إعادة  ؤسو
ي
قراءة القرآف الكرلَ كتتصح منهجية أركوف في ىذا ابؼصمار جلية في مقاربتو للنصوص ابؼ

 الشريفة.كالسنة النبوية 
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ك  -theo-centrique–الاسلبمية الكلبسيكية تتميٌز بخصائص منها: أف بؿور ابػلق يدكر حوؿ مركزية ابػالق 

عة في الأرض بهب أف تيفسر حسب الاستنباط أف الانساف خليفة الله في الأرض، كأف أفعاؿ الانساف كالأحداث الواق

 -lineaire –كيرتكز تفسبّ  التنزيل، حسب أركوف، على مسار أك منطق خطي  كالتفسبّ اللبىوبٌ الكلبسيكي،

عطى  
ي
يسمح بفهم ميعطى التنزيل، أك يتم فهمو من خلبؿ "بـياؿ بشرم" في عملية انعكاس ؿ"احلبـ" كبـياؿ بؽذا ابؼ

عطى كالتفسبّ بالنسبة لأركوف، ثابتا كيقينيا كجوىرانيا غبّ كما ىو في ابؼنتوج 
ي
الصوفي.  كيظلٌ الفكر، حسب ىذا ابؼ

متغبٌّ أك متحوؿ طابؼا أف "الله أك الإرادة الإبؽية لم ترد تغيبّه أك تبديلو، فأدت منهجية ىذا الفكر الكلبسيكي إلى 

. " انتشار بمط تفكبّ أك قل عقلبنية "قركسطية" لا زالت سائدة  1في عصرنا اليوـ

ؤسٌسة كالتاريخ اسلبمي كدفاتر الدرس الفقهي 
ي
نلمس بوضوح تؤثر أركوف في منهجيتو في تفسبّ كتأكيل النصوص ابؼ

بابؼنهجية النيتشوية البٍ أرتأت أف ابؼعرفة قد تغدك "منتوجا" كليست "برصيلب"  كالتأكيد على استخداماتها من جهة 

دؿ الإحالة إليها فقط، كأف الركائز البٍ تقوـ عليها ابؼيتافيزيقا، كابغقيقة كابؼعرفة، تيعد بدثابة القول القابعة كرائها ب

أجهزة أك قناع بىفي القوة، فكاف التعببّ عن طلب أك دعول ابؼعرفة كابغقيقة يستبطن إرادة القوة من مفردات الفكر 

ييؤسس منهجيتو على دعامتبْ أساسيتبْ كبنا ابؼنهجية النيتشوم البٍ كظفها أركوف بقوة، لذا لم يكن ميستغربا أف 

التاربىية ابؼعاصرة كالأنثركبولوجيا في تعاملو مع التاريخ الاسلبمي، ضٌف لذلك اللجوء إلى مناىج اللغويات 

كالسيميولوجيا على كجو ابػصوص كمناىج العلوـ الانسانية كالاجتماعية على كجو العموـ في قراءة كتفسبّ النصوص 

 
ي
 ؤسسة.ابؼ

ستنعكس ابؼنهجية البٍ كضعها أركوف في دراسة اللبىوت الإسلبمي على موقفو من ابؼنهجية الاستشراقية الكلبسيكية 

 -positivist–البٍ صوٌب بكوىا انتقاداتو اللبذعة، فهي حسبو، تقوـ على التقليد الأكادبيي الوضعالٍ 
                                                           

1
 Mohammed Arkoun, Pour une critique de la raison islamique, (Paris: Maisonneuve et Larose, 1984), p 

305. 
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راءة التقليدية للبَاث كالتاريخ الاسلبمي، حيث اتسمت ىذه للمستشرقبْ الكلبسيكيبْ الذين لم يغبٌّكا شيئا من الق

القراءة بالتزاـ منهجية السرد لوقائع التاريخ كالدرس الفيلولوجي  كالبعد عن تسليط الضوء عن القول الفاعلة كابؼؤثرٌة في 

أعماؽ القول  العالم الاسلبمي )قدبيا أك حديثا(، لأف بوقوفها على سطح النصوص تكوف عاجزة عن التوغٌل إلى

عاصرة للنصوص، بفا أنتج ما يسميو أركوف التاريخ "ابؼيٌت".
ي
 1التاربىية ابؼ

كيرجع مفتاح سرٌ فهم أركوف في بعوئو إلى ىذه العلوـ ابؼعاصرة في فهم كبرليل كتفكيك التاريخ كالعلوـ الإسلبمية إلى 

م نصوص الإبقيل كالتوراة. فقد تبدل تأثره كاضحا بغظة استكشافو لكتابات استشراقية غربية بًٌ توظيفها في تأكيل كفه

ستشرؽ الأبؼالٍ 
ي
للئبقيل ككذلك كتابو عن "تاريخ القرآف  -Theodor Noldeke– دكولنو ثيودكر بقراءة ابؼ

الكرلَ"، فرأل أركوف أف الغرب لم يسدؿ الستار عن الأيديولوجيات الدينية البٍ تسببت في صراعات عنيفة كحركب 

طائفية، كالانعتاؽ من سلطة الكنيسة كالقول السياسية ابؼتحالفة معها إلا عند بغظة التحرر من الالتزاـ بربقة النص 

قدٌس
ي
نغلق على نفسو كالذم كاف بدكره  ابؼ

ي
بدثابة سجن حيبست فيو قول العقل كالتفكبّ بسبب  -حسب أركوف –ابؼ

 الأسيجة الدكغمائية ابؼتشابكة الضاربة في أعماؽ ابؼخياؿ العربي كالاسلبمي .

اعتبر ابقازاتها إنو من قبيل الإشكاؿ أف بىلص ابؼرء إلى أف أركوف قلٌل من شأف ابؼعرفة الاستشراقية، بل بالعكس 

كبقاحاتها ميلفتة كفي غاية الأبنية، بالرغم من انتقاداتو للوسائل كالأدكات ابؼنهجية البٍ تبنتها ابؼدارس الاستشراقية 

التقليدية كمنها التفسبّ الفيلولوجي ك الاعتماد على سرديات ابؼوسوعات التاربىية في نقل كقائع التاريخ الاسلبمي. 

ية الاستشراقية التقليدية لن بذلب التقدـ كالرفاه كالسعادة كونها ظلت حبيسة منهجيات اللبىوت يرل أركوف أف ابؼنهج

الاسلبمي الكلبسيكي بينما حققت أشواطا من النجاح كالتقدـ في تفسبّىا كتأكيلها للبىوت ابؼسيحي. كالأخطر من 

سرد الركايات كابراز ابؼنتوج الوفبّ للبَاث  ذلك بالنسبة لأركوف أف ابؼنهجيات الاستشراقية التقليدية بإغراقها في
                                                           

1
 Abdou Filali-Ansari, Aziz Ismail, Construction of Belief : Reflections on the  Thought of Mohammed 

Arkoun, Mohammed Arkoun,  in  https://ecommons.aku.edu/uk_ismc_series_volumes/2 , 2012, p. 220. 
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الاسلبمي قد أسهمت في إذكاء نبّاف التعصب كابعمود الطائفي كالتطرؼ الأيديولوجي في العالم الاسلبمي، ككانت 

  1بدثابة قنابل موقوتة جاىزة للبنفجار كلما أعدت القول الكولونيالية الكبرل بـططات سياسية كاقتصادية في ابؼنطقة.

ا أخذ أركوف على عاتقو تببِ آلية التفكيك كالنقد للؤيديولوجي اللذاف كشفا اللثاـ عن بناء صلد موغرو في "الغرابة" لذ

ثبّ في برليل أركوف إصراره بأف الدين بهعل من الوقائع كالأحداث الدنيوية لاىوتا، 
ي
ك "الغموض" حسب عباراتو، فابؼ

كفئات ثيولوجية، لذا اشتيهًر عن أركوف حديثو عن بؿمد بن عبدالله في  كبالتالي بهعل من فاعلبْ اجتماعيبْ أصنافا

ليس من أجل التقليل من شأف الأخبّ، كلكن للتأكيد بأف النبوة   -صلى الله عليو كسلم –تباين عن بؿمد النبي 

بَحا من الرموز الكونية البٍ كانت متواجدة أصلب في الإبقيل العبرم كبصفة عا مة في بيئة الشرؽ الأدلٌ، تيعتبر تأكيلب بؾي

   -عليو الصلبة كالسلبـ–كفي نشاط كأعماؿ كقيٌم نظاـ اجتماعي.  كىكذا فإف الرجاؿ الذين كيجدكا حوؿ الرسوؿ 

كانت تدفعهم، حسب أركوف، مصابغهم بكو دعم أك معارضة )الدعوة المحمدية( أك الدفع برىاناتهم، ليتمٌ عرضهم في 

 2لاىوبٌ على بكو "مؤمنبْ"، ك"مشركبْ" ك"منافقبْ".خطاب القرآف في صيغة كأسلوب 

ييعد ىذا أحد أبرز معالم فكر أركوف في بؿاكلة مستميتة بذاه تفسبّ مادم للتاريخ الاسلبمي، فكما قيل عن ماركس 

أنو أكقف ىيجل على رأسو، فإف أركوف بالكيفية ذاتها أكقف الثيولوجيا على رأسها، كبالتالي تظهر جليا، بالنسبة 

مصابغهم كقيٌمهم، كعقد برالفات لأركوف، بأنها بؿض تأسيس بؾتمعي أم المحل الذم ينتظم الرجاؿ فيو بكو برقيق 

 3اعلبف حركب كفي الوقت ذاتو تصنيع كالتمسك بأيديولوجيات.ك 

 theological–إذف تهدؼ منهجية أركوف إلى التأكيد بأف الوقائع الاجتماعية نيقًلت إلى بـياؿ ثيولوجي 

imaginaire-  كيسعى التحليل التفكيكي إلى العودة بالأصوؿ الثيولوجية إلى جذكرىا الأرضية، أك بعبارة أخرل

                                                           
1
 Mohammad Arkoun,  Humanisme et Islam. Combats et propositions, (Paris, Vrin, 2006), p119.  

2
 Mohammed  Arkoun: A personal tribute and an intellectual assessment, in „The Construction of Belief, 

pp.31-32.   
3
 Ibid, 
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تكٌثف كمطر، إلى الأرض البٍ 
ي
تبخر، ابؼ

ي
تتبع عملية ما عند نقطة النهاية إلى أصلها أك نقطة بدايتها، مثل عودة ابؼاء ابؼ

 منها ارتفع.

–أف ابػطاب الديبِ ينزع في الغالب إلى إظهار الغرابة كالغموض  كيتبدل كاضحا، حسب الفكر الأركولٍ،

mystification-  في كقائع كأحداث التاريخ، فدعول ىذا ابػطاب الكشف عن حقيقة متعالية يتفق في الغالب

كلو مع عزبية ظاىرة للتغطية عن مصالح بشرية ميتكشٌفة، سواء كانت تصبو بذاه برقيق سلطة أك مكانة أك بفتلكات.  

بحث ابؼرء في قلب كجوىر التفكيك )في منهجية أركوف( فإنو ربدا قد بىليص إلى أنو قد تتبدل بعض عناصره الظاىرة 

فإنو سيظل دعوة أك صرخة حياؿ  -كأف تكوف اختزالية كاقصائية  –ميقنعة مع افبَاض استبعاد ابؼبادئ البٍ يقوـ عليها 

نعكًسة
ي
ضمرة( في الأيديولوجيات الدينية. بشرية الوجوه كمقاصدىا كأغراضها ابؼ

ي
كتعود بواطن ىذه الدعوة إلى   1)كابؼ

 تشٌريب أركوف للمسار ابعينيالوجي كالطبيعي في الفلسفة الغربية ابغديثة كابؼعاصرة كما سيأبٌ معنا.

 المعاصرة الغربية الفلسفةب التأثرو  أركون محمد ب(

طبقة ابؼناىج عقم بسبب مسدكدا طريقا بلغت الاسلبمي للبَاث الكلبسيكية الدراسات أف أركوف يرل
ي
 كبؿدكدية ابؼ

 ابؼثالي التقليدم، الأفكار تاريخ منهجية "يتبعوف أصحابها لأف بها الاستعانة أك استخدامها بيكن لا كبالتالي نتائجها،

 الأفكار تاريخ ببْ الفرؽ أيضا بههلوف كما  التاربىية، العلوـ فلسفة اتطرحه البٍ التساؤلات بساما كبههلوف كابػطي،

                                                           
1
 Ibid,. p.33. 

رد البَكيز على بشرية الوجوه في أبعادىا ربدا التاربىية إلى بؿاكلة تثبيت ى ذا البعد في النصوص لكن الإشكاؿ في افبَاضات بؿمد أركوف أنها انتقلت من بؾي
ؤسسة للبسلبـ، بالتأثر بدا قدمو ابؼستشرقوف كعلماء اللبىوت الغربيبْ

ي
عن الطبيعة البشرية للبىوت اليهودم ك ابؼسيحي، بفا فتح الباب أماـ التشكيك في  ابؼ

ؤسًسة.
ي
 أصل القرآف كالأحاديث النبوية ابؼ
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 فيو، التفكبّ كابؼستحيل فيو التفكبّ ابؼمكن بجدلية ابؼرتبطة الإكراىات أخص بشكل بههلوف بٍ الفكر، أنظمة كتاريخ

فكر أك
ي
  1ما". فكر تراث تطور سياقات من سياؽ كل  كفي فبَة كل  في فيو كاللبميفكر فيو ابؼ

 الذم كالتاربىي الفيلولوجي ابؼسار حدكد عن ابػركج لفكرة الأكؿ تببِ في النيتشوم بالفكر أركوف تأثر مربط كيكمن

 أركوف، حسب الفكر، فأنظمة كالتغبٌّات. القطائع عن منفصلة أنها لو كما  معها كيتعامل كابؼفاىيم الأفكار أثوؿ بهبَح

 كربدا كتطور كمنشأ أصل نقطة بؽا إف السماكات، فوؽ من أك البحار كراء من أك الغيب من آتية كليست تاريخ بؽا

 ابؼنهجية اعتلبء ضركرة على أركوف كيؤكد 2أخرل. فكرية أنظمة أنقاضها على تنشأ لكي أيضا احتظار بغظة

 – نهجيةابؼ ىذه أم – بوصفها كالدينيية الثقافية ابؼمارسات تاربىية على تأكيده ضمن الأكلوية منزلة ابعينيالوجية

 بفعل كابؼنسية كابؼكبوتة ابؼطموسة كابؼعالٍ الدلائل عن ككاشفة كانبثاقها، تكوٌنها لشركط كتقصٌي الأصوؿ في بحث

 إلى النٌقدم ابؼنهجي الفعل ضركرة على يؤكد أركوف فإف النيتشوية للموجة كركوبا لذا الفيلولوجية، النصانيٌة النزعة ىيمنة

 ابؼسلمات عن البداىة كنزع ابؼغلقة الدكغمائية الأسيجة كسر  ابعنيالوجية ابؼنهجية فميهٌمة التفكيكية. طرائقها

 الداخل، من كتفكيكها ابؼركٌب للئبياف كتؤسس تنسج البٍ الأسيجة ىذه خلف ابؼستبطنة ابؼضامبْ أك كابؼوضوعات

 عقلبنيتها. لا ك علميتها لا كسالع على أك الإبياف، لعقائد العلمية الصٌلبحية تبياف ىنا بالتفكيك أركوف يقصد كلا

 لنقد نيتشو بلوره الذم ابؼنظور خلبؿ من ك ابعينيالوجية ابؼنهجية طريقة على أساساتها على ابغفر بو يقصد كإبما

 الدكر كعن الإبيانية، العقائد بؽذه النٌفسية الوظائف عن الكشف بيكن ابعينيالوجية ابؼنهجية ىذه طريق فعن القيمة،

  3بشرية. ذات كل  تركيبة تشكيل في لعبوت الذم ابغاسم

                                                           
 الارتيابية ابؼساءلة كالارتياب: ابؼعرفة بلعقركز، عبدالرزاؽ في: ،303 ص الاسلبمي، للفكر آخر تاريخ بكو التأصيل: كاستحالة الأصولي الفكر أركوف، بؿمد 1

 )بتصرؼ( .375 ص  (2013 الأكلى، الطبعة ابؼعارؼ، منتدل )ببّكت: ابؼعاصر، الفلسفي الفكر في كامتداداتها نيتشو عند ابؼعرفة لقيمة
 )بتصرؼ( .375 نفسو،ص السابق ابؼرجع كفي ،330 ص كاجتهاد، نقد الإسلبمي: الفكر أركوف، بؿمد 2
 )بتصرؼ( .376 ص نفسو، السابق ابؼرجع في ،67 ص التأصيل، كاستحالة الأصوؿ الفكر أركوف، بؿمد 3
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 عن تنأل مرتكزات بوصفها الإبيانية العقائد بها تتمتع البٍ القيمة نقد ىو ابعينيالوجي ابغفر مرمى فإف ىنا كمن

 الدكغمائي، السياج ىذا داخل يبقى العقائد بهذه يؤمن كمن  كتصوٌراتها. مسلٌماتها على نقدم جهد أم إدخاؿ

 1دكاخلها. كإنارة الأعماؽ سبر يركـ نفسي نقد ىو أركوف يفهمو كما  النقد ىذا أف عن فضلب

 بؽذا كالتنزيلية الإجرائية الأداة إلى بالنٌقد الدفع على ابعينيالوجي للمنهج التوظيفي الإجراء ىذا خلبؿ من أركوف كييراىن

 كما ابؼعبُ إنتاج فيها يتم البٍ – الظركؼ أك – الشركط عن "البحث كبنا: أساسيتبْ مهمتبْ على بالبَكيز ابؼنهج،

 داخل بشرم شخص كل  مصبّ برسم البٍ القيم شؤكف كتسيبّ بناء بٍ البشرم، الوجود إلى بالنسبة ابؼعبُ يشكٌل

 2كجوده". فيها ييطوٌر كالبٍ الفرد فيها كلد البٍ ابعماعة

 ىذا أف بدعبُ كمنظورم، كتاربىي بؿايث ىو بل كمثاليان، كفوقيان  متعالياى  ليس النص ىذا دلالة بردده كما  ابؼعبُ أف أم

 أركوف إحالة كبقد كالدلالات. للمعالٍ ابؼيتاتاربىية الاستعمالات مع كتعارض ابغاضر في التاريخ بحضور تذكبّ النص

 في نيتشو دعوة في صدل بؽا القيم منظومة إعادة اليوـ الواجب كمن الواقعية كابغيثيات للظركؼ نتاج ابؼعبُ أف

 موضع القيم ىذه قيمة كضع إلى نصل أف بهب الأخلبقية، للقيم نقد إلى حاجة في "بكن الأخلبؽ: لوجياجينيا

 بو، مسلٌماي  شيئان  تعتبر القيم ىذه كانت  لقد كتغبٌّىا... كتطورىا ظهورىا كظركؼ شركط معرفة تنقصنا كىنا تساؤؿ،

 3الشبهات". كل  كفوؽ حقيقيان  شيئان 

 إلى ابعينيالوجية ابؼساءلة رمت الأخلبؽ تاريخ على التاربىية الصبّكرة كإدخاؿ البدايات في ابغفر ىذا أرضية كعلى

ثل تضليل من ابؼعبُ بررير
ي
 للعجز كالانتصار بكراىيتها الفاعلة القوة إرادة من الثأر إلى سعت البٍ القيم كسوابق ابؼ

                                                           
 )بتصرؼ( .376 ص كالارتياب، ابؼعرفة بلعقركز، عبدالرزاؽ 1
 .)بتصرؼ(377 ص كالارتياب، ابؼعرفة بلعقركز، عبدالرزاؽ في: ،302 ص التأصيل، كاستحالة الأصوؿ الفكر أركوف، بؿمد 2
 .)بتصرؼ(377 ص ،نفسو السابق ابؼرجع بلعقركز، عبدالرزاؽ 3
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 ءالأشيا على ذاؾ دكف ابؼعبُ ىذا كتضفي تؤكؿ البٍ القول راداتإ بكشف كذلك القوة، حساب على الفيزيولوجي

 1ماكرة. كألواف أثواب في كتتخفى

 إدكارد تأثر عن ابغديث لاحقا معنا )كسيأبٌ القوة إرادة مفهوـ حوؿ النيتشوم الفكرم بابؼنتوج متأثرا أيضا أركوف بقد

 نيتشو فكر في الزاكية حجر القوة إرادة شكلت فقد  اقي(.الإستشر  ابػطاب كراءىا بىتبأ البٍ القوة إرادة بدعالٍ سعيد

 فما ابؼؤسسات، كحبٌ بل كابػطاب كالسلوؾ كابؼمارسات الإنسانية الأفعاؿ على طيبٌقت كتقييمية تأكيلية أداة باعتبارىا

 ابؽدؼ "إف سواىا: شيء كلا القوة إرادة إلا ىي إف الأخبّ التحليل كفي الأمر نهاية في للوجود الرئيسة ابؼاىية ييشكٌل

 لكم نور ألغازه؟ بعميع كحلولان  العالم بؽذا ابظا تريدكف "ىل قائلب: نيتشو كييصرح2ٌالقوة" مشاعر إنها السعادة، ىو ليس

 إرادة عالم ىو العالم ىذا الأفكار؟ بصيع من جرأة الأكثر قوة، الأكثر بزفيا، الأكثر الكثبّة، الظُّلمات يكسر أيضا

 3ذلك". غبّ شيء كلا ىذه القوة إرادة أيضاي  أنتم أنفسكم، كأنتم غبّىا، خرآ شيء لا ك القوة

 يظهر كيما  العالم فوضى تينظٌم البٍ الوحيدة إنها القوة، إرادة تقبع القيم كجداكؿ التأكيل كرموز ابؼعبُ نيظيم فخلف

 ىي التأكيل عملية من ابؼناط قيقبر فإف كىكذا كابؼعالٍ، الدلائل بومل لا الأصل حيث من فالعالم مفهوما، أك معقولا

 ابؼعرفة فما كالسياسة...( كابؼعرفة كالأخلبؽ )كالدين الانسانية كابؼمارسات النشاطات في الكامنة القوة إرادة استنباط

 4بها. تتخفى كأقنعة الإرادة ىذه على علبمة سول ابغقيقة عن كالبحث

 للعالم كتأكيلها السياسية اللبىوتية النٌظم ىيمنة تاريخ في عليها نعثر حيث القوة إرادة معالٍ لإقحاـ أركوف دكر يأبٌ

 ابغقيقة كبؼفهوـ الإسلبمية البَاثية ابؼعرفية للئنتاجية تاربىي نقد كأداة تفكيكي برليل كأداة  يقحمها منظوريتها، كفق

                                                           
 نفسو.)بتصرؼ( السابق ابؼرجع 1

2 Nietzsche, La Volonté de puissance, tome 1, p.251, 47.  .380 كفي عبدالرزاؽ بلعقركز، ابؼرجع السابق نفسو، ص 
 )بنصرؼ(
3 Ibid,. p.216. 52  )كفي: عبدالرزاؽ بلعقركز، ابؼرجع السابق نفسو.)بنصرؼ  

 نفسو. السابق ابؼرجع 4
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طلق
ي
 يتوزٌعوف الذين الاجتماعيبْ علبْالفا خدمة في يقع "الدين فإف لأركوف فبالنسبة اللبىوتية، الأدياف ترفعو الذم ابؼ

تنافسة الفئات على
ي
 أك السياسية السلطة اقتناص بيكن لا البٍ الرٌمزية الأملبؾ على السيطرة ضماف أجل من ابؼ

 أك الديبِ الاجتماع علم لنا يعريٌو دينية "أرثوذكسية" ىيئة على اللبىوبٌ الفكر لنا يقدمو كما  بدكنها. بفارستها

 كلكنها بؿسوسة رىانات إنها ىيمنتها... فرض براكؿ اجتماعية فئة كل  أيديولوجيا بصفتو الدينية الأنثركبولوجيا

 1الديبِ." ابؼعجم مفردات بواسطة بؿجوبة

 توظيف جرل حيث أركوف، حسب ابؼسلمبْ، عند التاربىية ابؼمارسة في كالقوة ابؼعرفة إرادة ببْ التداخل من بماذج بقد

 خلبؿ من الرمزم تبريرىا بذد -كسلم عليو الله صلى– النبي عهد في كانت  البٍ الدينية رموزال أك الرٌمزم الرأبظاؿ

عاشة العلبقة
ي
 الأمويبْ، بذربة مع كبرديدا النبوة، لتجربة معاكسة أخرل كظهرت العملية، ىذه نهائيا انتهت الله، مع ابؼ

  كفرضو. أكرثوذكسي إسلبـ تشكيل أجل من القرآلٍ ابػطاب في ابؼتضمن الرمزم الرأبظاؿ يستخدموف أصبحوا فقد

 ابغاكم... النظاـ أك الدكلة ابزذتو الذم السياسي للخيار نتاج أنو إذ ربظيان  كالتسويغ الاستخداـ ىذا أف أركوف يرل

عتمدين الفقهاء لأف أكرثوذكسي أنو أيضا كيرل
ي
 الصحيحة القراءة تقدلَ بإمكانية يعتقدكف السلطة قبل من ربظيان  ابؼ

طابقةك 
ي
 2الله. لكلبـ ابؼ

 خلفها، القوة إرادة بزفي كأثواب أقنعة إلا ليست ابػالصة ابعوىرانية ابؼتعالية ابغقيقة أف ىذا كلبمو  من أركوف يعبِ

 البَاث في ابؼهيمنة للحقيقة ابؼطلق ابؼفهوـ بؾاكزة لزـ لذا ابؼتبادؿ، للبستعباد كتشريعية ثقافية أنظمة تشكيل كمقاصدىا

 أركوف فحسب 3ابؼعرفة. اجتماع علم كمعجم ابعينيالوجي ابؼعجم مقولات بكو ابؼعرفي التحليل مقولات كبذاكيز الديبِ،

 كالقانوف. اللبىوت علم مصطلحات خلبؿ من فقط برلٌل أف ينبغي لا بدعة -سنة أك بذديد-تراث ابؼزدكجة "إف

                                                           
 .)بنصرؼ(382 ص كالارتياب، ابؼعرفة بلعقركز، عبدالرزاؽ : كفي ،105 ص كاجتهاد، نقد الإسلبمي: الفكر أركوف، بؿمد 1
 .)بتصرؼ(382 كالارتياب، ابؼعرفة بلعقركز، عبدالرزاؽ في: ك 64 ص كاجتهاد، نقد الإسلبمي: الفكر أركوف، بؿمد 2
 .382 ص نفسو، ابؼرجع 3
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 من إما ثقافية. – عرقية فئات عدة فيو تتناطح عبؾتم لكل ابؼلبزمة الاجتماعية ابعدلية عاـ، بشكل بزص، أنها ذلك

 ابؼعرفة تغدك أركوف، حسب إذا، 1إليها." أجنبية عناصر تسرٌب من نفسها بضاية أجل من كإما ىيمنتها، زيادة أجل

 ابؼؤرخ على لزـ ىنا كمن فيها، نفسها عن تيعبر أك تعكسها البٍ القوة إرادة تقوؿ كإبما ابغقيقة، تقوؿ لا منظورية

 العمليات عن للكشف تنقيبيان  حفريا تفكيكا الاجتماعي للمخياؿ الأنثركبولوجية البيبُ ىذه بتفكيك البدء لنيتشوما

   ابؽيمنة. في كالرٌغبة القوة إرادة كبؾاؿ ابؼعبُ عن البحث بؾاؿ في الوحي تأثبّ من النابذة كالسياسية النفسية

 من دائما يدرس أف ينبغي عنها، كالتٌعببّ ابؼعارؼ تشكيل كطيرؽ صورالتٌ  أساليب ببْ ما التوتر بأف أركوف يرل كىكذا

 الفئات بـتلف تقود البٍ السياسية ط الضغو خلبؿ من ك ،كالتصورات ابؼعارؼ ىذه تينتج البٍ الاجتماعية الأطر خلبؿ

 بؾموعات دفعت قد كانت كالعباسية الأموية للدكلة السياسية الضركرات أف ابؼؤكد بؼن إنو  تناسبها. أجوبة إبهاد إلى

 تلبية بكو كلها ابؼوجهة التاريخ( )كتابة كالتأريخ كالقانوف كالتفسبّ الإدارية كاللغة كابؼعاجم النحو علم تأسيس إلى ابؼثقفبْ

لحة ابغاجيات
ي
 – الأرثوذكسية – "الدكلة ب يتمثل مركز حوؿ الأصقاع كتوحيد للسلطة كتبرير اتصالات من ابؼ

  الدينية، النصوص مقاصد تعكس  معرفة أيضا كليس لأركوف، بالنسبة إسلبمات، يغدك الإسلبـ إفف لذا   2ابغقيقة"

 تبدؿ بحسب تتبدؿ الأشياء فمعالٍ تريده، الذم ابؼعبُ عليها كتفرض الأبظاء، ىذه كراء تتخفى قول إرادات توجد كإبما

 الرغبة ببْ كنهائي قاطع فصل من ىناؾ "ليس بالتاليك  جديدان، تأكيلبن  تعادؿ كإمساؾ سيطرة كل أف أم تؤكؿ، البٍ القول

 3الأرض". ىذه على موجودة غبّ الكاملة التقليدية...فالبراءة ابؼثالية النٌظرية تتوىٌم كما السلطة في كالرغبة ابؼعرفة في

 ابؼستبطن ابؼعبُ عن يبحث كلا ابؼعبُ، رىانات يرصد كإبما ابؼعبُ عن بالبحث يهتم لا أنو أركوف، أفكار من يتضح

 إمكانات ضوء على للنٌصوص، تأكيلو في ابؼتلقي يستحضره الذم الاجتماعي بابؼخياؿ أكثر يهتم كإبما للنصوص،

                                                           
         )بتصرؼ( .383 ص بلعقركز، عبدالرزاؽ كفي: 109 ص السابق، ابؼصدر 1
 .385 ص كالارتياب، ابؼعرفة بلعقركز، عبدالرزاؽ في: ،209 ص الإسلبمي، العربي الفكر تاربىية أركوف، بؿمد 2
 .385ص، السابق ابؼرجع : في ك ،25 ص نفسو، السابق ابؼصدر 3



وحدود انمنهجيات انسابقة في انفكر انعربي انمعاصرالاستشراق ...................انفصم الأول:  
 

 
57 

 العامل ىي ابؼتلقي كبذربة العلمي. السقف مع مندمج أركوف برأم ابؼخياؿ كىذا كبذربتو. كالثقافية العلمية عصره

 سجن في قابعان  ابؼعبُ بذعل فإنها تيؤكؿ البٍ ىي ما سلطة كانت  إذاك  كيريده، يشتهيو الذم ابؼعبُ خلق في ابغاسم

 من الفكر كجٌو فقد النيتشوم، الفكر مع تتلبقى نهايات إلى ميقبَحاتو في أركوف بىلص كىكذا  كإرادتها. صورتها

 بؾمل صمت في بَؽبز كتيركت إغفابؽا بًٌ  البٍ ابغقيقة مشكلة إلى ما معرفي نظاـ في بسليكٌها أك ابغقيقة عن البحث

 القوة دكافع اخبَعتها كإبما لذاتها، ابغقيقة عن البحث أغراض أجل من اخبَاعها يتم لم كابغقيقة  ابؼعرفية. المجاؿ

تزايد النٌهم لإشباع كابؽيمنة
ي
 يتلبشى، أف بهب كالعقل للحقيقة النهائي  التأسيس عهد فإف كبالتالي التسلٌط، لشهوة ابؼ

 القوؿ تلبشى كإذا الأصولي. العقل يريدىا كما  كأبدية متعالية كليست منظورية، ك يةنسب أضحت ابغقيقة لأف

 على فقط يعيشوف لا "البشر فإف لأركوف فبالنسبة بؽما، موقع لإبهاد أخرل مرة يقفزاف كابػطأ الوىم فإف بابغقيقة،

 1أكثر". يكن لم إف قيقةابغ مثل للحياة ضركرم ابػياؿ أك الوىم أك ابػطأ إف القوؿ كبيكن بل ابغقيقة،

كن حد أبعد إلى ابعينيالوجية بدنهجيتو ذىب نيتشو كاف  إف  نقد أجل من بالإلو الإبياف على "طبٌقها حيث بفي

نزهٌ التوحيد إلى كالعودة التاربىية، الثقافية ابؼمارسات في السياسي اللبىوت ىيمنة نتيجة عنو تكونت البٍ التٌصورات
ي
 ابؼ

طلق،
ي
 كمع نيتشو، جرأة لو تكن لم أركوف أف بقد 2التاربىية" الثقافة في سائدا كاف  بؼا بـالف بشكل يلوتأك  كإعادة ابؼ

 على بالانفتاح التقليدم الإستشراؽ حدكد بذاكز تركـ كأنها خاصة أركوف أفكار أبنية عند التوقف بهب ذلك

 من إذ الراديكالي، النيتشوم الفكر دحدك  إلى يصل قد أركوف طرح أف مفاده افبَاض إلى لنخلص ابغديثة ابؼنهجيات

قبَحة السيميولوجيا منظورات كبتطبيق  كصل. الدرب على سار
ي
ؤسسة النصوص على النيتشوية الدفاتر في ابؼ

ي
 فإننا ابؼ

 في الإبياف خلع بٍ كالارتياب الشك أم الأناجيل، نصوص بذاه الأكربية ابؼقاربات إليو كصلت ما إلى نصل قد

                                                           
 .388 ص كالارتياب، ابؼعرفة بلعقركز، زاؽعبدالر  انظر: ك السابق، ابؼصدر 1
 .388 ص كالارتياب، ابؼعرفة بلعقركز، عبدالرزاؽ 2
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جمل.
ي
 بذاه مواقفو في ستتضح القرآلٍ النص على كاللغوية السيميولوجية ابؼنهجية تطبيق بكو أركوف طواتخ أكلى  ابؼ

 الكرلَ. القرآف

 محمد أركون والموقف من القرآن الكريم  ج( 

لكي نفهم أطركحات أركوف حوؿ القرآف الكرلَ بهب أف نقف على اللحظة الفارقة في فكره البٍ أدت إلى بركز فكرة 

البٍ بسظهرت في تأكيده على ضركرة التفريق بًجدٌ ببْ العقلبنية  -Le fait Quranique –"ابغدث القرآلٍ" 

تعلقة بالتنزيل على الرسوؿ )صلى الله عليو كسلم( كالعقلب
ي
نية التابعة كابػاضعة للنص ابؼكتوب. إذ بهب التأكيد بأف ابؼ

ميعطى ىذه الفكرة لا يعود بالأساس إلى كتابات كأفكار بعض ابؼستشرقبْ، كأمثاؿ نوردلكو، حوؿ تاربىية القرآف )أك 

ابػالق ابذو بالتنزيل الكتب السماكية الأخرل( كإبما إلى تراث ابغركة الاعتزالية في القرف الثامن كالتاسع ابؽجرم. فالإلو 

بلٌغ، أم التباينات البٍ 
ي
كلف بتبليغ الكلبـ الإبؽي، كما سول ذلك فليس ىناؾ إلا استخداـ للغة )التنزيل( كابؼ

ي
للنبي ابؼ

حادثة كأف اللغة ىي حدث اجتماعي. كتكمن نقطة 
ي
أقحمتها اللغويات ببْ مفهوـ اللغة كابػطاب ك ابغديث كابؼ

في الاستفهاـ حوؿ ابؼسافة الفارقة ببْ السياؽ الأكؿ للخطاب القرآلٍ كبرولو إلى خطاب  الانطلبؽ بالنسبة لأركوف

نزٌؿ –منسوخ لا ينفصل عن التاريخ، إذ تيسجٌل ىذه النقلة التحوؿ البارز من ثقافة الكلبـ 
ي
إلى حدكد النسخ  –ابؼ

لتباعد كالانفصاؿ )أم الانتقاؿ من التنزيل كالكتابة قبل انتاج تراث نصي كفبّ للمعتقد كالإبيانيات.  فقد أنتج ىذا ا

عقلبنية اسلبمية )أك البناء الكببّ بؼختلف "الإسلبميات"  -حسب أركوف–الأكؿ الذم ضاع بلب رجعة إلى النص( 

 1الأرثوذكسية عبر الأزمنة كالعصور( بهب أف بزضع بدكرىا للبحث كالتحقيق اللغوم كالتاربىي كالأنثركبولوجي.

                                                           
1
 El Mossadek El Hassan, Raison Theologique et Raison Critique: Arkoun et la Reconstruction de la 

Pensée Islamique, (Casablanca:Centre Culturel du Livre, première édition, 2019), p.80.  
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صلى –كانت بدايتو شفهية تلفظ بو الرسوؿ    1بأنو "حدث لغوم كثقافي كديبِ." بغدث القرآلٍ"يقصد أركوف ب"ا

يفبَض برليل صورهٌ المجازية كشحنتو الرمزية  -حسب أركوف–كالقياـ بالنقد التاربىي للحدث القرآلٍ  -الله عليو كسلم

ي للنص القرآلٍ بهب أف يشمل التحديد اللغوم مثلما كاف الأمر بالنسبة للتوراة كالأناجيل، كالقياـ بالنقد التاربى

 بؼفهوـ كلبـ الله ك مدلوؿ الوظيفة النبوية.

في ابؼرحلة الأكلى من مقاربة أركوف للنص القرآلٍ أكد بأنو لا بيكن القبض على "ابغدث القرآلٍ" لأنو ظاىرة متعالية، 

ؤسس، لأف القرآ
ي
ف ليس كتاب فيزياء أك كيمياء أك دليل تاربىي أك فالأسبقية كالأكلوية للجانب ابؼفتوح من النص ابؼ

قدس" 
ي
 les –اقتصادم، كلا ييوجٌو بكو أم نظاـ سياسي أك أم أنظمة ايديولوجية كما افبَضو "مسبٌّم ابؼ

gestionnaires du sacré –  حسب عبارة ماكس كيبر– Max Weber-  .عبر العصور كالأزمنة ابؼتباينة

ثٌل القرآف  –كسنبقى كذلك -فما بكن إلا  .  بيي شرعوف لذكاتنا بوصفنا عناصر كأعضاء في العالم ابؼرئي كابؼفهوـ
ي
ابؼ

بالنسبة لأركوف بوصفو بعيدا عن أم مشركع أيديولوجي أك سياسي بذربة ركحانية ككجودية اتسمت بارتباط الانساف 

لق أركوف كاضحا في ابؼرحلة الثانية أك ابؼسلم بخالقو من خلبؿ الإبياف ك التقول كالعمل الصالح كالذكر.  لكن يتبدل ق

ابؼتأخرة من كتاباتو في افبَاضو أف بعض نصوص القرآف قد تعكس بعض ابؼواصفات الأيديولوجية ابؼوغلة في التفريق 

ببْ الآنا كالآخر كبالتالي داعية إلى ايديولوجيا الكراىية كالعنف كمن ىنا يستلزـ الأمر قراءة لغوية كبؾازية كتاربىية 

يس سياقية تعبُ بأسباب النزكؿ فقط للنص القرآلٍ، كبؽذا كاف كراء إرساء ببُ مدرسة جديدة للقياـ بهذه الدراسة كل

 2بظاىا "الاسلبميات التطبيقية".

ضمن مشركع الاسلبميات التطبيقية يقبَح أركوف نظرة حوؿ بنية الاعتقاد كخاصة السياقات البٍ ارتبطت بعملية بصع 

كالسبّة   -عليو الصلبة كالسلبـ–كالسنة باعتبارىا أفعاؿ كأقواؿ نيسبت إلى النبي  -أم ابؼصحف–ا القرآف بوصفو كتاب
                                                           

1
 Mohammed Arkoun,. La pensée arabe, (Paris, PUF, 1975, 6e éd. 2003), p 5.  

2
 The Construction of Belief, p33 
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النبوية.  كيتبدل كاضحا تفريق أركوف ببْ ابؼصحف )أم القرآف باعتباره كتابا( كالكتاب باعتباره متصلب بكلبـ الله 

نزٌؿ.  كبهذا الإجراء أراد أركوف الوصوؿ إلى مفهوـ تاربى
ي
 1.ا نية الاعتقاد البٍ فػيرٌضت كنموذج أرثوذكسي ابؼ

كبهذا فإف العقلبنية الاسلبمية البٍ حاكلت قراءة كتربصة ابغدث القرآلٍ من أجل تثبيتو في أرض الواقع كبسثيلو تعتبر 

 حسب أركوف عقلبنية تاربىية مشركطة بالإنساف الذم يصنعها حيث لا بيكنو بذاكزىا. ليصل أركوف إلى أف ابػطاب

القرآلٍ أسس منظومة ىيكلية أنطولوجية على مستويبْ: الأكؿ، يعتبر الأعظم لأنو على ارتباط بابػالق الأعلى 

قدس خارج ابؼكاف كالزماف. كالثالٍ، يعتبر دنيوم لأنو على ارتباط بالتاريخ كالفعل التاربىي كما يتبدل في ىذا 
ي
كابؼ

اب القرآلٍ بوتوم ىذه ابؽيكلية كبذسده التجربة ابؼدنية تاربىيا. العالم، بعيدا عن كل ما ىو مثالي أك نظرم، فابػط

بظح ىذا لأركوف بالتأكيد على ميزة التاربىية للعقلبنية الدينية كضركرة عرضها كبؾابهتها بالنقد بٍ بسييزىا عن العقلبنية 

  2الأيديولوجية.

لثالٍ بالبَكيز على خلع القداسة عن نصوص بل إف أركوف سعى لإقصاء الارتباط الأكؿ ك التأكيد على بساىيو في ا

ؤسًسة.
ي
 الاسلبـ ابؼ

 حدود الاستشراق التقليدي عند أركون  د(

 الكولونيالية ابغقبة إباف الاستشراؽ انشغاؿ من كىاجسا قلقا أركوف لأعماؿ ابؼتأنية قراءتو بعد القارئ يكتشف

 كابغواشي التعليقات من بابؼوجود العقل كحشو الواقع للؤمر كالاستسلبـ الكلبسيكية للئسلبميات كابػضوع بالتسليم

 ىذه تتأتى كلن تفكيك أك برليل أك نقد دكف من ذاتهم ـالاسلب أىل منظور من الاسلبمية ابؼعارؼ إلى كالنظر

                                                           
1
 Mohammad Arkoun et La Deconstruction,  p85 

2
 Ibid, 

 دراسة اللبىوت كيطرح ىذا الغلع كالتماىي في ىذاف ابؼستوياف اشكاليات منها: عدـ توصل أركوف إلى قياس حدكد التطابق ببْ ابؼناىج الغربية ابؼعاصرة في
ثل بعض الاشكاليات البٍ لم  اليهودم كابؼسيحي كاللبىوت الاسلبمي، كاختبار مدل انسجاـ كاتفاؽ ىذه ابؼنهجيات على النص الديبِ الاسلبمي، كىي بسي

 يتطرؽ بؽا أركوف بالأساس. 
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 الانسانية العلوـ أتاحتها البٍ كابؼنهجية الابستيمولوجية الاستخدامات إلى اللجوء عبر إلا أركوف حسب العمليات

 نكهة يأخذ الأمر  ابػصوص. كجو على منها كالاسلبمية ابؼعارؼ بؽذه الأمثل الاستغلبؿ أجل من كالاجتماعية

 شكلو في الاسلبـ كاظهركا ابؼرير كاقعهم في ابؼسلمبْ كداىنوا لأككا ما الغربيبْ ابؼستشرقبْ لأف لأركوف، بالنسبة يانة،ابػ

 مؤامرة يغدك الأمر ككأف كالواقع، ابغاضر كنبذىم القدلَ على ببَكيزىم ابؼسلموف كيفعلو فعلو كما  كالسطحي ابغرفي

 البئيس ابؼسلمبْ لواقع براؽ قناع اضفاء في مباشر غبّ أك مباشر بنحو ساىم مالتقليد الاستشراؽ لأف لأركوف بالنسبة

 في كالقرآف الاسلبـ ييتهم ككاقعهم ابؼسلمبْ كضع أف إلى القارئ كبىلص  1ابؼسلموف. كضعها البٍ ذاتها البصمة بوضع

    أركوف. بؿمد طرح في الكبرل الاشكالية كىي كفرضو صناعتو

 بيئة من ينحدركف ابؼستشرقبْ أف مثلب منها التقليدم، الاستشراؽ من أركوف برفيظات في الأركاف ميكتمل تناقض بشة

 تأثركا أنهم أركوف يرل حيث كالفكرية، كالتعليمية الاجتماعية منها جبهات عدة على عليهم بصماتها تركت ثقافية

 كثقافة حياة على بمطية صور من الإرث ىذا ملوبو قد كما كاللبتيبِ كالركمالٍ اليونالٍ الإرث على القائمة بابؼناىج

جبَحة ابؼعاصرة الغربية ابؼناىج في أركوف يستبعدىا النمطية كالصور الأحكاـ ىذه لكن الآخرين.
ي
 الانسانية العلوـ من ابؼ

 جومناى حبيس ظل لأنو التقليدم الاستشراؽ على يستنكر أركوف أف كالغريب كالسيميائيات كاللسانيات كالاجتماعية

 للمرء كىنا كالاجتماعيات، الانسانيات ميادين في كخاصة ابؼعاصرة كابؼعارؼ العلوـ مكتشفات مع التعايش في كفشل

 بثقافتها متأثرة غربية بيئة صنيعة أيضا ىي ابؼعاصرة بدناىجها كالاجتماعيات الانسانيات ىذه أليس يتساءؿ: أف

 ثقافة على تطبيقها أف كما  كالتمييز التحيٌز بذكر أيضا برمل التاليكب كالاقتصادية كالاجتماعية السياسية كمنظوماتها

 على أركوف بإصرار أىلها يستفز كقد ، عدمو من ابؼغايرة للبيئة موائمتها ناحية من ييستشكل قد إليها كنقلها أخرل

ؤسسة النصوص على تطبيقها ضركرة
ي
 أركوف أف ذلك إلى أضف  .كقدسيتها أحكامها داراى امكانية إلى ييفضي بفا ابؼ

                                                           
 .259 ص الإسلبمي، العربي الفكر تاربىية  أركوف، بؿمد انظر: ابؼوضوع ىذا في للمزيد 1



وحدود انمنهجيات انسابقة في انفكر انعربي انمعاصرالاستشراق ...................انفصم الأول:  
 

 
62 

 بواكؿ لم لأنو كالتحليل الدراسة قيد بالثقافات ابؼوضوعي الانشغاؿ عن بنفسو ينأ التقليدم الاستشراؽ بأف يعتقد

ختلفة، ابؼغايرة الثقافات بذاه كابعوىرانية الكلبنية نظرتو عن بنفسو النأم
ي
 في أركوف، حسب ابؼرء، يلمسو كىذا كابؼ

زيٌف أك الواقع للؤمر لتقليدما الاستشراؽ بفالأة
ي
طابق بالنقل فيكتفي البيئات، ىذه في ابؼقموع أك ابؼ

ي
 كابؼداىن ابؼ

 يرل فوكوية، توليفة كفي  كالعجز. كالفشل الابكطاط بذكر برمل كانت  كإف كابؼعتقدات كالسلوؾ كابؼمارسات للثقافات

 الأركيولوجي بابغفر القياـ دكف حالت الاسلبمي البَاث مع التعامل في الاستشراقية كابؼداراة التورية عملية أف أركوف

 المجتمعات ككاقع حقائق عن الستار إسداؿ إلى أدت البٍ كالنفسية كالاجتماعية الثقافية الأدكات بـتلف عن

 ابؼعاصرة كابؼناىج البحث أدكات من الاسلبمي العربي الفكر منع في متواطئوف ابؼستشرقوف يكوف كبهذا الاسلبمية،

 التنقيب فرصة ضيٌعت قد التقليدية الاستشراقية ابؼنهجية أف كما  القدبية، كابؼوركثات ابؼعتقدات تراكمات من تخلصلل

  1المحدكدة. كمقارباتو العقلي بابؼنهج ميكتفية البَاثي ابؼنتوج تضخيم عملية في كدكره ابعمعي ابؼخياؿ ميهمٌة عن

 العلمي البحث أخلبقيات عن يبتعدكف الذين للمستشرقبْ اللوـ أركوف ييوجٌو ابؼعرفية، ابؼناىج عن ابغديث عن كبعيدا

 إداء في كتكاسلب فشلب كيعتبره بل كالدراسة، البحث قيد بالثقافة التاـ كالانشغاؿ كالاجتهاد ابعد حس غياب بسبب

 بهدكنو كما يشاىدكنو ما يةبدوضوع ينقلوف أنهم ابؼستشرقبْ ىؤلاء حاؿ لساف إذ كحيٌاد موضوعية بكل العلمية ابؼهٌاـ

 بتكرار التقليديبْ ابؼستشرقبْ اتهاـ درجو إلى بأركوف كالانفعاؿ الغضب كيصل الاسلبمي، البَاث كتب  في ميقررا

 2.كالمجتمع السياسة في كمكانتو الدين كظيفة حوؿ الدينية الأيديولوجيات بـتلف تيرددىا مقولات

                                                           
 نفسو. السابق ابؼصدر 1
 القياـ عن عجزىم ابؼستشرقبْ ىؤلاء أمثاؿ على يينكر لذا كالطائفية، الأيديولوجية الصراعات أصل أركوف فيو يرل كضع كىو ) نفسو. السابق ابؼصدر 2

 ابؼنطقة.( ىذه كميعضلة كباؿه  كفهم ادراكهم كعدـ جهلهم كبالتالي ابؼناىج ىذه لافتقادىم موضوعية كسوسيولوجية كتاربىية انثركبولوجية بدراسات
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صرين ابؼستشرقبْ أعماؿ في بؿدقا خطرا أركوف يرل ىكذا
ي
 عندىم الشجاعة كغياب البالية كأدكاتهم مناىجهم على ابؼ

 أمر ييكرس بفا ابؼوبوء الاسلبمية كالمجتمعات الثقافات لواقع ابغرفي بالنقل كالاكتفاء كالفهم التحليل أليات بريبْ في

   سوئو. إلى سوءاى  كيزيده بل الواقع

 البٍ الطائفية الأيديولوجيات عقبات كبذاكز الاسلبمي كالبَاث الديبِ النص مقاربة في ابغل مفتاح أف إذا ركوفأ يرل

 بدا كالاجتماعية الانسانية العلوـ على الانفتاح في يكمن الاسلبمي العالم في كالانقساـ الصراع نبّاف كلاتزاؿ أججت

قدس الرجوع أفاؽ تفتح كمعارؼ ككنوز ذخائر من برملو
ي
 اللغوية بنيتو إطار في ككضعو الارض إلى السماء من بابؼ

 في كاسعا كانتاجا اسهابا بهد لا أركوف لكتابات كالناقد القارئ لكن  كالسوسيولوجية. كالأنثركبولوجية كالتاربىية

 السياقات عن الكشف في التوسع عن أركوف كيعجز كالاجتماعية، الانسانية العلوـ بغدكد كالعلمي ابؼعرفي التأصيل

ابهة مشركع بوصفها كالاجتماعية الانسانية العلوـ فيها كيلدت البٍ كالثقافية كالاجتماعية كالسياسية التاربىية  قوالب بؾي

 بل الأفق. الضيٌقة ككلبنيتو جوىرانيتو في لبّتطم الأخرل كالأمم الثقافات عن الامبريالي الغرب شيٌدىا كبمطية جوىرانية

 ابؼعاصرين أقطابها بعض يستبعد كالبٍ العلوـ ىذه منها انبثقت البٍ ابؼراكز إلى الإشارة كتابتو في يرفض أركوف إف

   الأكربية. غبّ كالثقافات المجتمعات على تيطبقيها امكانية

 الاسلبميات كضعف بؽشاشة إدراكو في مبرراتو بتنزيلها كالتعجيل الغربية ابؼنهجيات تطبيق على أركوف إصرار كبهد

 الصبغة أخرل جهة كمن غربية، نظر كجهة من الاسلبـ بدراسة بىتص الذم الاستشراقي ابػطاب أك سيكيةالكلب

 الأدكات بقيت لقد كالاجبَار. التكرار لغة تتقن أضحت البٍ الاسلبمية الدراسات تطبع البٍ التوصيفية التأربىية

 "إنها للمسلمبْ كالثقافية الذٌىنية البنية تغيبّ في سهاـالإ أمر يعنيها كلا ما حد إلى ايبيستومولوجيا ملتزمة الاستشراقية

 فرضيات من انطلبقا عنو يتحدٌثوف بٍ الإسلبـ، يراقبوف عندما ابػاصة ثقافتهم إلى ينتموف ابؼستشرقبْ أف بدعبُ ملتزمة،

 غبّ ة...كلكنهمالثقاف ىذه كراء تربض قل أك الثقافة، بهذه خاصة كإيديولوجية كلاىوتية فلسفية كمسلٌمات ميسبقة
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 كما  مشكلتهم، ليست فهذه  الإسلبمية. كالمجتمعات ابؼسلمبْ بدصبّ إطلبقا يبالوف لا أم الوقت، ذات في ملتزمبْ

 لفكرىم التقليدية ابغدكد كزحزحة التجديد مهٌمة تقع أنفسهم ابؼسلمبْ كاىل  فعلى ىذا، يومنا إلى صراحة يقولوف

 1كمعرفتهم."

 بريقها فقدت قدبية رمزية عيملة على تتغذٌل زالت ما أركوف، حسب الكلبسيكية، كالتاربىية الفيلولوجية فابؼسلكيات

 ابػاصة النموذجية كالاىتمامات ابؼنهجيات نفس فيها بقد إننا " الراٌىنة: ابؼعرفية للتحديات التفسبّية كمقدرتها الأدبي

 ابغقيقة كاختزاؿ "الاسناد"، الناٌقدين سلسلة كضبط كالأصوؿ ابؼصادر عن البحث في يتمثل ابؼعرفة من بؿدد بطراز

 2الدقيق". الزمبِ كالتسلسل للواقع سرد بؾرد إلى التاربىية

 كصفي أك سردم تاريخ بكتابة "يكتفوف كونهم  الإسلبمي الفكر مؤرخي بذاه النقد لساف أركوف ييوجو ذاتها كبالطريقة

 بنقد دعوتو قد كنت  بدا القياـ أك الداخل من بتفكيكها قاإطلب يبالوف لا ك الإسلبمية. كالعقائد كالفرؽ للمذاىب

 ابعينيالوجية، النتشوية ابؼنهجية أم كاحدة: دفعة منهجيات عدة استخداـ طريق عن يتم نقد كىو الإسلبمي. العقل

 ةأنظم تفكيك كمنهجية الإسلبمي، السياؽ في ابؼتشكٌلة كالعلوـ ابؼعارؼ أعماؽ عن الأركيولوجي ابغفر كمنهجية

 3السياؽ." ىذا في سادت البٍ كرالف

 الاسلبميات بظاه فيما الاستثمار ضركرة على تأكيده في أركوف يقبَحها البٍ ابعديدة ابؼنهجية دعائم إرساء أجل من ك

 اللغوية إجراءاتو بإسقاط قاـ حيث كقيمتها ابؼعرفة اشكالية في بنيتشو متأثرا بوصفو ابعينيالوجي التأصيل أك التطبيقية،

                                                           
 عند ابؼعرفة لقيمة الارتيابية ابؼساءلة كالارتياب: ابؼعرفة بلعقركز، عبدالرزاؽ : في 38 ص الغرب، – ابؼسيحية – الإسلبـ كالدين: العلمنة أركوف، بؿمد 1

 .368 ص ابؼعاصر، الفلسفي الفكر في كامتداداتها نيتشو
 ، 258 ص ،1996 العربي، الثقافي ابؼركز البيضاء: الدار القومي، الإبماء مركز ببّكت: صالح، ىاشم تربصة الإسلبمي، العربي الفكر تاربىية أركوف، بؿمد 2

 .369 ص كالارتياب، ابؼعرفة بلعقركز، دالرزاؽعب في:
 .108 ص ،1999 الساقي، دار ببّكت: صالح، ىاشم كتعليق تربصة الإسلبمي، للفكر آخر تاريخ بكو التأصيل: كاستحالة الأصولي الفكر أركوف، بؿمد 3

 نفسو. السابق ابؼرجع بلعقركز، عبدالرزاؽ : في
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 خلف كالرابضة الكامنة القول عن اللثاـ لإماطة تطبيقو أجل من ينافح فتأ ما حيث كالتاربىية كالنفسية كالأخلبقية

  كبفارساتو. الديبِ الفعل

ؤسًسٌةمنهجية أركوف في مقاربة  بيكن الوصوؿ إلى فرضية مفادىا أف
ي
ثٌلي ىي الأخرل نزعة استشراقية  النصوص ابؼ قد بسي

 أشد منو دم لبّبسي في أحضاف منهجصحٌ افبَاض مفاده أف أركوف أراد ابػركج من ربقة استشراؽ تقلي، أك ربدا معاصرة

، إذ لو كاف الإستشراؽ التقليدم استشراقا فكيف لا يكوف الذم يريد أركوف أف بىلع عليو ابؼناىج الإنسانية استشراقا

موؿ كالركود الذم انطوت عليو منهجية الاستشراؽ أم أف أركوف أدرؾ العجز كابػ  .كالاجتماعية ابؼعاصرة غبّ ذلك

التقليدم من إعادة انتاج كاستهلبؾ للمتوارث كابؼوجود في ابؼخطوطات ككتب البَاث باعتماد القراءة الفيلولوجية 

كإعادة تدكير سرديات التاريخ، فأراد أف يبيثٌ الركح في منهجية الاستشراؽ الكلبسيكية من خلبؿ توظيف كسائل 

عاصرة كالسيميولوجيا  كأدكات
ي
كلكن من غبّ التأكيد على مساءلتها –العلوـ الانسانية كالاجتماعية كاللسانيات ابؼ

ككاف غرض أركوف في ذلك  -كاختبار حدكدىا كما يقبع كراءىا من قول فاعلة كمراكز ميتسلٌطة كما فعل ميشيل فوكو 

ه كالسعادة للمسلمبْ كالقضاء على التعصبات رمي عصفورين أك أكثر بحجر كاحد، منو برقيق التقدـ كالرفا

كالتحزبات كالصراعات الأيديولوجية الطائفية منها كالدينية، ككذلك بردم الأيديولوجيا العلمانية ابؼتطرفة النابذة عن 

فة حركات الأنوار كالإصلبح الديبِ كابغداثة في الغرب، كالرىاف بالنسبة لأركوف لطابؼا كاف مساءلة ابغقيقة كابؼعر 

ابؼنطوية في ابؼمارسات كالفعاليات الثقافية كالدينية كالسياسية...ككاف عضده الفكرم في ىذه ابؼساءلة ابؼوركث الفكرم 

. لكن أركوف أيضا لم يستشرؼ الإجابة عن ىذا السؤاؿ: إلى للحقيقة كابؼعرفة النيتشوم بوصفو خزاٌف النقد كالتفكيك

افح عنها مسارات ابغداثة ك مابعد ابغداثة؟ ليدرؾ القارئ أف مساءلتو ركزت أم نفقو قادت ابؼنهجية البٍ ما فتأ ين

عاصرة في حد ذاتها مساءلة كارتيابا 
ي
على لباب كأصوؿ النص الديبِ لكنها عجزت عن الوقوؼ على ابؼنهجيات ابؼ

كلربدا يستشف القارئ  كبسحيصا، كلم بقد على الأقل جوابا ميفصلب عن ىذا التساؤؿ في اسلبمياتو التطبيقية ابًػصبة.
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ببْ أسطر كتابات اركوف ابؼعالٍ الفركيدية حوؿ "الوعي ابػاطئ" في سياؽ برليلو للوعي كابؼخياؿ ابعمعي الإسلبمي 

في تعامل ابؼسلمبْ مع النصوص الدينية، لكن ىذا "الوعي ابػاطئ" لا ييوجٌو صوب من كضع منهجيات العلوـ 

 ا.الإنسانية كالاجتماعية بالكيفية ذاته

 الاستشراق مساءلة في المنهج وحدود الجابري عابد محمد  2

 كاف  فإف أركوف. بؿمد اخلٌفه بٍال العصرية القراءة الى ييضاؼ معرفي دكراف  ابعابرم عابد لمحمد البَاثية القراءة تأبٌ

 بالإضافة كالفقهية، الفيلولوجية بشيحنتها الاسلبمي كالتاريخ للبَاث التقليدية القراءة ميعضلة على اىتمامو ركٌز الأخبّ

 في العلمية بابؼنهجية الاعتناء ضركرة ليؤكد ابعابرم جاء الراديكالية، كالعلمانية ابغداثة في التجذر عناصر نقد إلى

 بكو مينصبة أكلويتو ك اىتمامو جلٌ  جعل ابعابرم أف إلا أركوف، فعل كما  كالاسلبمية، كالانسانية تاربىيةال الدراسات

 من ميستوحاة كعلمية منهجية كقواعد مبادئ كضع خلبؿ من العربية، العقلبنية أك العربي"، العقل "نقد مشركع برقيق

 ركح عن تنمٌ  أكربية بدركزية مشحوف بأنو الاستشراقي للمنتوج مابعابر  قراءة من كبالرغم كالاجتماعية. الانسانية العلوـ

 العربي للعقل مقاربتو في رأت الناقدة العقوؿ بعض أف إلا الاستعمارية، للقول خدمات من منحتو بدا كالسيطرة التعالي

 حدكدىا بؼعرفة الاستشراقية، للظاىرة استشكالو في ابعابرم منهجية على الوقوؼ بنا حرمه  لذا ميبٌطن، استشراؽ

 العربي. للعقل كنقده قراءتو في لديو ابؼنهجية العناصر بأىم ميقابلتها بشة كمن كركاسبها

 المنهج وإشكالات الجابري ( أ

حافظ، كالليبرالي 
ي
استهدفت كتابات ابعابرم ثلبث تيارات أساسية في البلبد العربية كالغربية كىي التيار التقليدم أك ابؼ

ستشراقية، كالتيار ابؼاركسي.  كيتبدل من أعمالو التأكيد على منهجية خاصة في الكتابة كبديل بدا في ذلك النزعة الا

للقراءات كابؼنهجيات البارزة لدل التيارات الثلبث. نقف على ثلبث أبعاد لقراءة ابعابرم للنصوص البَاثية كالتاربىية، 

دد بشيئبْ اثنبْ: ابغقل ابؼعرفي، كالقصد أنو يقرأ النصوص بنيويان كتاربىيان كأيديولوجيا.  إذ  يرل ابعابرم أف الفكر بوي
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كابؼضموف الأيديولوجي.  أما الأكؿ فيستوعب المجاؿ الذم يتحرؾ كيتفاعل فيو الفكر كالذم يتكوف من مادة ابؼعرفة 

بابعمع ببْ كأيضا جهاز التفكبّ. أما الثالٍ فيستوعب الإمكاف الوظيفي في المجاؿ السياسي كالاجتماعي في الفكر، ك 

غايرة الأخرل البٍ تؤكد على المحتول ابؼادم أك الأيديولوجي للمعرفة.
ي
 1الاثنبْ فإف ابعابرم يػيقٌدـ بديلب للقراءات ابؼ

كبدا أف ابؼعرفة كالعلوـ قطعت أشواطا كببّة في التطور منذ العصور الوسطى، فإف مادة ابؼعرفة في الفلسفة العربية 

بـتلف العلوـ لا جدكل منها اليوـ برأم  ابعابرم، بدعبُ أف مادة ابؼعرفة قد لا يكوف منها كالاسلبمية الكلبسيكية ك 

، لكنها مهمٌة لأم جهة فكرية تركـ فهم الفكر العربي كالاسلبمي الكلبسيكي.   كتأبٌ قراءة ابعابرم  جدكل اليوـ

ا لافبَاض بىرؽ ابصاع بصيع أكلئك الذين تناكلوا بوضعه  -الليبرالية كالتقليدية كاليسارية –متميٌزة عن التيارات الثلبث 

الفلسفة العربية كالاسلبمية بالدراسة كالتحليل، كيتفق فيو أغلب التقليديبْ كالليبراليبْ كابؼستشرقبْ كابؼاركسيبْ. إذ ترل 

الإطار الذم قراءة ابعابرم أف الفلبسفة ابؼسلمبْ كانوا مفكرين اشتغلوا ضمن النموذج أك القالب الأرسطي أك ذلك 

جاء عقب ابغقبة ابؽيللينية البٍ قدمت قراءات عن أرسطو كاصطبغت بالأفلبطونية ابعديدة فهناؾ خلبؼ كجداؿ 

فكرين للمنتوج الفكرم الإغريقي، كخاصة الفكر الآرسطي، إذ ترل 
ي
تدـ حوؿ درجة استيعاب كفهم ابؼسلمبْ ابؼ بؿي

 2ة كسيط أك حلقة نقل كارساؿ كتعليق كشرح للفلسفة اليونانية.ىذه التيارات أف ابؼفكرين ابؼسلمبْ كانوا بدثاب

الناقلة –يقبَح ابعابرم فرضية أخرل مغايرة بسامان لقراءات التيارات ابؼذكورة سابقا تفضي إلى عدـ كجود ىذه السلسلة 

ابرم، قطيعة كلا كجود أيضا لأم تواصل ببْ ىؤلاء الفلبسفة، بل بالعكس ىناؾ، برأم ابع –للفلسفة اليونانية 

  -أم الأندلس كابؼغرب  –كأكلئك في الغرب  –ابعهة الشرقية للعالم الاسلبمي  –ابيستيمولوجية ببْ فلبسفة الشرؽ 

                                                           
 .28(، ص2009)ببّكت: مركز الدراسات العربية، الطبعة الثالثة،  بؿمد ابعابرم، مشركع النهضة العربية، 1

2
 Mohamed Amine Brahimi, La rencontre improbable de Mohammed Abed al- abiri et Mohammed 

Arkoun  : analyse  comparée de la production des livres de philosophie islamique contemporaine, 

https://journals.openedition.org/sociologies/12394, 11-09-2021. 

https://journals.openedition.org/sociologies/12394
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كتتبدل ىذه القطيعة ليس في كتابات الفلبسفة كحسب، بل أيضا في كتابات الفقهاء كالقضاة مثل ابن حزـ ك 

ييقدـ ابعابرم قراءة ميعاكسة كمثبّة للجدؿ لابن سينا كونو ليس الشاطبي ك بشكل كببّ في كتابات ابن خلدكف.  ك 

ثل للعقلبنية الاسلبمية في الشرؽ، بل كميفكٌر بلور لا عقلبنية ليس فقط عن الفلسفة الشرقية كالاسلبمية ك  أفضل بفي

الفلسفي حيث إبما أيضا في مبّاثو الفلسفي. فحسب ىذه القراءة، تعكس أعماؿ ابن سينا كالغزالي نفس الإشكاؿ 

افبَقا حوؿ بعض ابؼشاكل الفلسفية كلكن أيضا سابنا فيها، كاتفقا أيضا مع الفرابي كميفكرين آخرين في الشرؽ حوؿ 

 1نفس الإشكالات.

كيربط ابعابرم ببْ إشكالات الفلسفة العربية كالاسلبمية بنوعية العقل العربي الذم قسٌمو إلى عقل برىالٍ كآخر بيالٍ 

، ميتصورا كجود صراع ببْ العقوؿ الثلبثة ابكسر عن انتصار العقل العرفالٍ كما أدل من أحكاـ كقوالب كالأخبّ عرفالٍ

بمطية عن فلبسفة الاسلبـ.  بالإضافة إلى قولو بعقل ميطلق كثابت أدل بو إلى مقولات أخرل مثل "موت العقل 

أدل ىذا التقسيم ابعابرم للعقل العربي  2بي بالعقلبنية.البرىالٍ" كقولو في الفكر العربي ابؼشرقي بالتهولَ الصوفي كابؼغر 

إلى افبَاض بعض ابؼفكرين العرب بأنو بؾازفة فكرية جلبت للجابرم شيبىو الانغماس في استشراؽ بنكهة عربية كما 

 سيأبٌ معنا لاحقا.

ة ميستميتة مع علم كرغم أف ابعابرم يرفع من مكانة ابن حزـ الأندلسي بوصفو العقل الذم سعى إلى تكريس قطيع

أصوؿ الفقو الكلبسيكي بإعادة بنائو على منهج ابؼنطق اليونالٍ، إذ رأل أف أبنية ابن حزـ تكمن في سعيٌو لتأسيس 

البياف على البرىاف، أم إرساء قواعد علم أصوؿ الفقو على منهجية ابؼنطق اليونالٍ البرىالٍ، كبالتالي مستنكفا عن 

فكٌر كالناطق عن البَاث  تببِ ابؼنهجية الإسلبمية أك
ي
القياس الأصولي من منظور علماء أصوؿ الفقو باعتبارىم العقل ابؼ

                                                           
 651-155( ص 1993بؿمد عابد ابعابرم، بكن كالبَاث: قراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي، )ببّكت: ابؼركز العربي الثقافي، ببّكت،  1
 .97،( ص 1996نقد نقد العقل العربي: نظرية العقل، )لندف: دار الساقي، الطبعة الأكلى، جورج طرابيشي،  2



وحدود انمنهجيات انسابقة في انفكر انعربي انمعاصرالاستشراق ...................انفصم الأول:  
 

 
69 

الإسلبمي. كىكذا تعود مكانة ابن حزـ لتبنيو ابؼنطق اليونالٍ أم البرىاف، بدعبُ أف اعتداد ابعابرم بابؼنتوج الاسلبمي 

 1كتأثره بأعماؿ أرسطو. التقليدم لا ييقاس بغزارة انتاجو أك ابداعو ك إبما بدرجة أخذه

كبالطريقة ذاتها، أعلى ابعابرم من قيمة ابن رشد كونو الوسيط الأمبْ لأرسطو كلأنو نأل بنفسو في أعمالو عن 

التأثبّات العرفانية البٍ يزخر بها ابؼشرؽ، فأرتأل أف مكانة ابن رشد ترجع إلى تفانيو كإخلبصو للثقافة اليونانية كبرديدا 

فسٌر الأعظم لأعماؿ أرسطو.  كبرأم بعض النػيقٌاد، فإف ابعابرم أعاد تدكير بعض أراء الأرسطية بوصفو ا
ي
لشارح كابؼ

ابؼستشرقبْ في تعظيمو من شأف ابن رشد في حديثو عن فك الأخبّ الارتباط ببْ ابغقيقة الدينية كابغقيقة الفلسفية، 

ستطاعت قطف بشار العقلبنية كابؼنطقية بعد أف تأثرت الأمر الذم أدل إلى تعزيز مكانة العلمانية الأكربية. فأكركبا ا

بابن رشد كنقلها لشركحاتو الأرسطية، لذا تعود قيمة ابن رشد إلى اسهاماتو كتأثبّه في العقلبنية الغربية، كليس باعتباره 

خلص لأرسطو، كىو الأمر الذم جعل بعض
ي
فسر ابؼ

ي
الناقدين يركف  ابن الثقافة العربية الإسلبمية بل بوصفو الناقل كابؼ

كفي ميقابل إعلبئو من شأف العقلبنية الرشدية،  في كتابات ابعابرم تدكير ببٌْه بؼقولات بعض ابؼستشرقبْ الغربيبْ.

صوٌب ابعابرم سهاـ اتهامو للفكر ابؼشرقي باعتباره عرفالٍ كرجعي لأنو بصع في قراءتو للفلسفة اليونانية ببْ الأخبّة 

رمسية، كبؽذا اتهم ابؼنتوج الفكرم لابن سينا كالغزالي كغبّبنا من فلبسفة ابؼشرؽ كونها كالعرفاف بالإضافة إلى ابؽ

 2عرفانية.

ىذه الأفكار كغبّىا تضمنتها أعماؿ ابعابرم كخاصة الأجزاء الثلبثة الشهبّة "نقد العقل العربي" البٍ اشتملت أىم 

ستعملة في برليلو، مؤكدا بأف غرض دراستو 
ي
أفكار ابعابرم.  ففي ابعزء الأكؿ، فصٌل ابعابرم ابغديث عن ابؼفاىيم ابؼ

سلبمي كليس أيضا أدكاتو ابؼعرفية، بقدر ما كاف الأنظمة الإ-لم يكن المحتول الأيديولوجي للفكر العربي

                                                           
1
 Mohammed Ali Khalidi, Orientalisms in the Interpretation of Islamic Philosophy, RP135 (Jan/Feb 

2006), https://www.radicalphilosophy.com/ seen on 14/09/2021. 
2
 Ibid, 

https://www.radicalphilosophy.com/
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الإبيستيمولوجية ابغاضرة فيو.  بٍ طوٌر ابعابرم فكرة أخرل مفادىا أف الإطار ابؼرجعي للفكر العربي لا يرجع إلى 

للهجرة )الثامن  مرحلة ما قبل الإسلبـ ك لا فبَة النبوة أك ابػلفاء الراشدين، كإبما إلى عهد التدكين في القرف الثالٍ

ميلبدم(.  بٍ طوٌر ابعابرم من خلبؿ عملية جينيالوجية فكرتو حوؿ أىم خصائص الفكر العربي في ابؼرحلة 

الكلبسيكية، ليخلص إلى حضور ثلبث أنظمة ابيستيمولوجية، كضع بؽا مصطلحات: البياف كالعرفاف كالبرىاف.  

كليس  – episteme –وكوم الذم يشبّ إلى كلمة ابيستيم كيقصد ابعابرم بالنظاـ الإبيستيمولوجي ابؼصطلح الف

 1فقط قواعد كمبادئ البحث العلمي العامة.

ثٌل البياف، برأم ابعابرم، النظاـ الإبيستيمولوجي القدلَ في الفكر العربي بٍ تطور لييصبح سائدا في العلوـ   بيي

كالفيلولوجيا كالفقو كأصولو، كعلوـ القرآف، كعلم الكلبـ... كابتدأ من كونو مصدر اجتماع قواعد لتأكيل كشرح 

ىيمو ببْ مناىج كقواعد الفقو كالبٍ طوٌرىا الشافعي ابػطاب كبرديد آليات كشركط انتاج ابػطاب. كبصعت مفا

، اضافة إلى اكتشافات  كآليات الكلبـ كابعداؿ مثل البٍ انتجها ابعاحظ، كتركٌزت حوؿ العلبقة ببْ ابؼنطوؽ كابؼفهوـ

الفقهاء كابؼتكلمبْ من شركط كأحكاـ مثل ما يفيد اليقبْ أك الظن، كالقياس، كشركط النقل كمستويات الوثوؽ 

صابغة للتفسبّ كالشرح على بصيع  -أكقل نظرية البياف -الصحة. كأفرزت ىذه ابؼصطلحات نظريةي للمعرفة  ك 

تلفة كالتخاطب  ابؼستويات. فابؼنطق الداخلي للخطاب حسب نظرية ابؼعرفة البيانية أك البياف بركمو آليات بـي

 2كابؼنطوؽ كابؼفهوـ كابغفظ كالنقل كالتواصل كالاستقباؿ. 

                                                           
1
 Mohammed Al-Jabri, Arab-Islamic Philosophy A Contemporary Critique, p.9. An introduction by 

Walid Hammerneh on pdf, seen on 12-09-2021  
2
 Mohammed Ali Khalidi, Orientalisms in the Interpretation of Islamic Philosophy, RP135 (Jan/Feb 

2006),  https://www.radicalphilosophy.com/ seen on 14/09/2021   
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شتملة بالأساس على القرآف، كابغديث، كالفقو، كالنحو كالشعر كالنثر، كأيضا 
ي
ينطبق الأمر على مستول مادة ابؼعرفة ابؼ

حدٌدة كالقابعة كراء ىذا ابؼستول تكمن في "الدكغمائية" 
ي
ككذلك على ابؼستول الأيديولوجي، إذ أف السلطة ابؼ

رفة بالإبياف بالله. كيصٌحي الأمر أيضا على ابؼستول الاسلبمية حيث تعلقت منذ البداية بربط أك مساكاة ابؼع

نبثق من طريقبْ من العقلبنية: الأكؿ، فطرم، 
ي
الإبيستيمولوجي، إذ ييعتقد بأف البشر مينحوا القدرة على البياف ابؼ

كتسبة فتأبٌ من النقل كا
ي
بغفظ كالتفكير.  كالثالٍ، ميكتسب. أما العقلبنية الباطنية أك الفطرية فهي ميعطى إبؽي، كأما ابؼ

كيتحدد النقل بددل كثوؽ كصحة الإرساؿ، بينما ينطوم التفكٌر ليس حوؿ التفكبّ في العقلبنية كحسب بل أيضا في 

الأدلة الرابضة كراء أك برت حدكد العقلبنية. إذ تكمن كظيفة العقل في التدقيق في العالم كتمظهرات أك إشارات حوؿ 

 1بيكن أف ييدرؾ حسب مبدأ قياس الغائب على الشاىد. ما ىو ىنالك )أم في العالم(، كلا

كبيضي ابعابرم في تبيانو الركائز البٍ يشتغل من خلببؽا البياف كطرائق للتفكبّ كالعقلبنية، ميوضٌحاي كيفية اشتغالو في 

 بْعلى قاعدت القانوف الإسلبمي كالدراسات الفيلولوجية كاللغوية كعلم الكلبـ. كبىليص إلى أف منظومة البياف ترتكز

كبنا الانفصاؿ كالتجويز اللذاف يعوداف إلى نظرية ابعوىر الفرد البٍ تؤكد بأف العلبقة ببْ ابعواىر الفردية )البٍ تتكوف 

منها الأجساـ، كالأفعاؿ، كالأحاسيس، ككل شيء في العالم( ترتكز على الاتصاؿ كالبَابط، كلكن ليس على التأثبّ 

النظرية مكانا لنظرية السببية أك فكرة القانوف الكولٍ.  كيؤكد ابعابرم، بجرأة كببّة، أف  كالتفاعل، كىكذا لا تدع ىذه

نح ابؼرجعية للقرآف فحسب، بل  -الأعراب–أصل ىذا النظاـ الإبيستيمولوجي يرجع إلى سوء فهم البدك  حيث لم بسي

قبل اسلبمية ) حيث كانت قاطرتها اللغة أيعطت سلطة كمرجعية لقراءتها للنص  بارتكازىا على نظرة كونية بدكية كما 

                                                           
1
 Ibid, 
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العربية في فبَة ما قبل الإسلبـ(. حيث أضحت تلك اللغة ابغاكم الواحد كالإطار ابؼرجعي بوصفها لغة القرآف، كبرأم 

 1ابعابرم، كاف ىذا بناء كيضع في عصر التدكين كاستيعمل كإجراء شرعي.

تجذر في الكشف الباطبِ الباطنية، حسب ابع -كتعود أصوؿ الطريقة العرفانية
ي
ابرم، إلى الفكر الشرقي الباطبِ ابؼ

كالإبؽاـ كمنهجية ابيستيمولوجية، كينضوم برت ىذه الطريقة الفكر الصوفي كالشيعي، كالفلسفة الإبظاعيلية، 

جية العرفانية كالفلسفة النورانية ابؼشرقية، كالفلك كالكيمياء، كالتأكيل الصوفي الباطبِ.  كتعتمد الأنظمة الإبيستيمولو 

على الانفصاؿ ببْ التأكيل كالتفسبّ الظاىرم كالباطبِ حيث تولى القيمة الكبرل للؤخبّ في نظامها ابؼعرفي.  كيتباين 

تشابهات ابؼباشرة كبالتالي يفتقد ابغد 
ي
القياس العرفالٍ عن القياس البيالٍ كعن القياس ابؼنطقي من ناحية ارتكازه على ابؼ

القياس العرفالٍ يرتكز على التشابو كالتناظر، فإنو لا يتعلق بدبدأ ناظم كيرتبط بأعداد غبّ متناىية الأكسط.  كبؼا كاف 

 2من الأشكاؿ كابؼستويات. 

 –كينببِ ابؼنهج الإبيستيمولوجي البرىالٍ على الاستنباط كالاستنتاج، كترجع أصولو برأم ابعابرم إلى الفكر الإغريقي 

ه على أكلئك الذين بنوا برليلهم على ابؼنطق. كيتسع مفهوـ البرىاف عند ابعابرم لكنو لم يقصًر  -كخاصة أرسطو

، كالتاربىية ابػلدكنية، كالنظرية ابؼقاصدية الشاطبية.  كخلبفا للمنهجية  ليتجاكز عقلبنية ابن رشد، كالنقد عند ابن حزـ

رتكزة على قواعد التواصل كالتشابو، البيانية، البٍ تتبدل في فهمها للعالم على مبادئ الانفصاؿ كالطارئية، ك 
ي
العرفانية ابؼ

فإف الإبيستيمولوجيا البرىانية تتكأ على التعالقات السببية ببْ العناصر كبالتالي جعل فكرة القانوف الكولٍ بفكنة.  

امبْ كيتوسل ابعابرم بفرضية مفادىا أف ابؼنهج الإبيستيمولوجي البرىالٍ استيعمل في حالات عديدة في خدمة النظ

الإبيستيميبْ الآخرين، ككمثاؿ في ىذا السياؽ، فإف ابن سينا استخدـ الدليل الاستنباطي خدمة للمشركع الفلسفي 

                                                           
1
 Walid Hammerneh, Mohammed Al-Jabri: Arab-Islamic Philosophy A Contemporary Critique, p.10 

2
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العرفالٍ، كمنو يؤكد ابعابرم أف ىذا كاف بؾرل النظاـ البرىالٍ في ابؼشرؽ )أم الإصرار على جرٌ ابعزء الشرقي من 

ا ىو ابغاؿ في ابؼغرب )أم الأندلس كابؼغرب(، كىكذا يصيب ىذا التفريق العالم الإسلبمي إلى ىذا ابؼنظور(، خلبفا بؼ

 1صاؿ الإبيستيمولوجي ببْ الاثنبْ.في التأكيد على الفرضية الأكلى أم الانف

لا يشبَط ابعابرم حضور الأنظمة الثلبث بشكل مثالي في فكر أم فرد ميفكِّر، فقد برضر أحد ىذه ابؼناىج بشكل 

فكٌر، ميتفاكت. إذ بىتلف 
ي
سيطر في فكر ابؼ

ي
الأمر ببْ حضور عناصر أحد ابؼناىج الثلبثة كجزء ضمن بينية ابؼنهج ابؼ

كببْ حضور منهجتبْ أك ثلبث في فكر البعض )بقد مثلب حضور ابؼنهج البرىالٍ بشكل كببّ عند ابن رشد(.  

أنهما بصعا ببْ ابؼنهج الإبيستيمولوجي كرجوعا إلى ابن سينا كالغزالي اللذاف كانا بؿل اشكاؿ بالنسبة للجابرم، بقد 

البرىالٍ كالعرفالٍ الباطبِ، كرغم اختلبفهما في العديد من ابؼسائل كالقضايا الفلسفية كالكلبمية، إلا أنهما برأم ابعابرم 

 2ابذها بكو استعماؿ ابؼنهج البرىالٍ في خدمة الإبيستيمولوجيا العرفانية.

بٍ ينتقل ابعابرم في كتابو نقد العقل العربي من برليل الأنظمة الإبيستيمولوجية القابضة على العقل العربي إلى "العقل 

جبَحة من 
ي
السياسي العربي" أك تلك الأنظمة البٍ بركم في أبماط التفكبّ حوؿ ابغقيقة. فبلجوئو إلى بعض ابؼفاىيم ابؼ

إلى مفاىيم ميستنبطة من الفكر العربي الكلبسيكي، يقبَح ابعابرم أفكارا تدكر ابؼعاجم الاجتماعية الفرنسية، اضافة 

حوؿ ثلبث مفاىيم: القبيلة، كالغنيمة، كالعقيدة، ليقوـ بدراسة بسظهرات ىذه ابؼفاىيم كحضورىا خاصة في ابؼراحل 

 قدمها في أعمالو حركت ابؼتأخرة من التطور السياسي الإسلبمي. كرغم أف بعض افبَاضات ابعابرم كابؼفاىيم البٍ

مياىا راكدة كاسبَجعت دفة النقد للحقيقة كابؼعرفة ابػارجية إلى نقد ابعبهة الداخلية إلا أنها أثارت جدلا عارما، ما 

                                                           
1
 Ibid,. p.10. 

2
 Sajida Abed Kadhim, Criticism of the Discourse and Oriental Thought according to Mohammad Abed 

Al-Jabri, Pdf, Sys Rev Pharm 2020;11(12):2096-2106. A multifaceted review journal in the field of 

pharmacy , seen on 15-09-2021. 
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اسفر عن امكانية كجود قوالب استشراؽ مشرقي من توقيع ابعابرم بقلمو، كلكن قبل التفصيل في ىذه ابؼسألة ارتئينا 

 ابرم من الاستشراؽ عموما كابؼستشرقبْ على كجو ابػصوص.ابغديث عن موقف ابع

 الجابري والموقف من الاستشراق ( ب

تنوعة التحذير الصريح من ابؼركزية الأكركبية كسيطرة الأفكار الاستشراقية في مقاربتها 
ي
بهد القارئ لكتابات ابعابرم ابؼ

 فكر ابعابرم كإدكارد سعيد، كما سيأبٌ معنا لاحقا، للثقافة كابؼنتوج الفكرم العربي كالإسلبمي. ك في تقاطع ببِّْ ببْ

ييوجٌو ابعابرم انتباه القارئ إلى العلبقة ابؼباشرة أحيانا، كغبّ ابؼباشرة أحيانا أخرل ببْ اليد الأداتية الإستشراقية 

في الإسلبـ  كالأدائية الكولونيالية، كيشبّ ابعابرم أيضا إلى ما يقبع خلف ابػطاب الاستشراقي من اتهامات كطعن

 1كابؼنتوج الفكرم كالثقافي العربي من نبٍتو يعود غراسو إلى قركف من الصراع ببْ النصرانية كالإسلبـ.

ختلفة كبؿاكلة 
ي
كتناكؿ ابعابرم بالنقد كالتحليل لظاىرة ابؼركزية الأكركبية كالغربية كمواقفها بكو الشعوب كالثقافات ابؼ

  الطعن فيها لتجذير النزعة الإقصائية
ي
عاش كىو العمل ابؼتعالية من خلبؿ ميسميٌات بـتلفة، مثل نقل ابغقيقة كالواقع ابؼ

من ابؼستشرقبْ، ؼ"ابؼستشرؽ الذم ينكب على دراسة الشرؽ كسكانو كأحوالو كحضارتو، لا بيكن الذم أتقنو الكثبّ 

أف يبقى بدعزؿ عن التأثر، بصورة أك بأخرل، بهذا النظاـ الفكرم الذم ييكرٌس لتفوؽ الإنساف الأكربي تاربىيا كحضاريا 

كربا، النظاـ الذم يكرٌس تفوقها كيبرر ىيمنتها كعقليا كبيولوجيا... فلب بد لتأثبّ ذلك النظاـ الفكرم الذم ساد أ

كرغم أف ابعابرم ييثمٌن جهود بعض ما قدمو ابؼستشرقوف للفكر العربي الإسلبمي،  2كبهعلها مركزاى للعالم كابغضارة". 

                                                           
1
 .68( ص 1991التراث والحداثت : دراساث ومنالشاث، )بيروث: مركز دراساث الىحدة العربيت، الطبعت السادست،  محمد عابد الجابري، 

 .47(، ص 1993بؿمد عابد ابعابرم، ابؼشركع النهضوم العربي: مراجعة نقدية، )ببّكت: مركز دراسات الوحدة العربية، الطبعة الرابعة،  2
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كد سواء ما تعلق منها بالدراسات الفيلولوجية كالتاربىية للبَاث العربي الإسلبمي أك من برقيق للمخطوطات لكنو أ

 1بأف "اىتماـ ابؼستشرقبْ بهذا البَاث لم يكن من أجلنا بكن العرب كابؼسلمبْ، بل كاف دكما من أجلهم".

ثل ىذه النزعة زمرة من ابؼفكرين  كييوجٌو ابعابرم سًهاـ النقد للفكر العربي الرازح برت كطأة كتأثبّ ابؼستشرقبْ، كبيي

الإسلبـ كالبَاث الإسلبمي، ك من ىؤلاء من تأثر بعمليات النقد العرب الذين أضحوا بهبَكف مقالات ابؼستشرقبْ عن 

كالتفكيك الذم طاؿ اللبىوت ابؼسيحي في عصر الإصلبح بعد حركة التنوير، كىكذا أراد ىؤلاء اسقاط منهجيات 

النقد كالتفكيك على القرآف الكرلَ، فكاف موقف ابعابرم كاضحان في ىذا السياؽ ؼ" الدين الإسلبمي لو كتاب 

ع في عهد عثماف، كليس ىناؾ دليل قاطع على أف نوعا من التحريف أك  مقدس لم يلحقو تغيبّ ك لا تبديل منذ أف بصيً

الببَ أك التغيبّ قد حدث في فبَة ما ببْ نزكؿ القرآف كبصعو، لقد كانت ىناؾ اتهامات متبادلة لا حدكد بؽا كصلت إلى 

سمع عن أم كاحد من خصوـ عثماف يتهمو بأنو بصع القرآف مبتوران أك حد التكفبّ كإلى حد الفتنة كالقتل، كلكن لم ن

 2أحدث فيو ىو أك غبّه تغيبّان". 

ككأف في سياؽ حديثو يستهدؼ ابعابرم بصلة من الباحثبْ ابؼسلمبْ كالعرب الذين أكدكا على ضركرة تطبيق 

جبَحة من العلوـ الانسانية كالاجتماعية في
ي
مقاربة القرآف كبالتالي التأكيد على الطبيعة  منهجيات النقد كالتفكيك ابؼ

 البشرية للقرآف الكرلَ. كيأبٌ موقف ابعابرم أكثر كضوحا بقولو:

ع كريتٌب كأقر كنص ربظي زمن ابػليفة   ، إنو نفس النص الذم بصي "لا نستطيع الشك في صحة الذم ببْ أيدينا اليوـ

وف الوحي، أم القرآف، ككاف ىناؾ حرص شديد على ألا يكتب الثالث عثماف بن عفاف...فلقد كاف للنبي كيتٌاب يكتب

غبّىم من كلبـ النبي )صلى الله عليو كسلم( حبٌ لا يقع اختلبط، كعندما بًٌ الوحي كتيوفي النبي )صلى الله عليو 
                                                           

 ابؼصدر السابق نفسو. 1
 .278( ص 1999عابد ابعابرم، ابؼسألة الثقافية، )ببّكت: مركز دراسات الوحدة العربية، بؿمد  2
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كسلم( صار لكل من كتٌاب الوحي مصحف يتكوف من بؾموع ما كتبو من الآيات، ككاف نزكؿ القرآف قد استمر مدة 

ثلبث كعشركف سنة، إذ كاف ينزؿ منجما حسب ما تقتضيو الظركؼ كالأحواؿ...كيتحدث ابؼؤرخوف عن عمليات 

 1بسهيدية بعمع القرآف بست زمن أبي بكر كعمر."

تطرؽ ابعابرم في أعمالو لآليات اشتغاؿ ابػطاب الاستشراقي، فبالنسبة لو لا بيكن القبض على ظاىرة الإقصاء البٍ 

ثٌل ينطوم عليها ابػ طاب الاستشراقي من دكف فهم الأنظمة ابؼعرفية البٍ سابنت في تشكيلً العقلبنية الغربية، حيث بيي

الاستشراؽ أحد أىم ىذه الأنظمة. كأيضا ينبغي معرفة كيفية مسابنة ىذه الأنظمة في بينية ابؼعرفة الغربية كالبٍ بدكرىا 

كانت ابؽيمنة كالسيطرة الكولونيالية في ابؼشرؽ من بسظهراتها، سواء    أدت إلى تعزيز كدبيومة ظاىرة ابؼركزية الغربية البٍ

كانت بأشكابؽا ابؼباشرة أم "الكولونيالية ابؼباشرة"، أك في صبغتها ابؼعاصرة أم "الكولونيالية غبّ ابؼباشرة".  لا بيكن، 

ؿ كشف كفهم النظاـ ابؼعرفي حسب ابعابرم، فهم العلبقة ببْ ابغداثة الأكربية كظاىرة الكولونيالية إلا من خلب

كالفكرم الذم ساد في أكربا في القرف التاسع عشر باسم ابغداثة كضمن إطارىا. فتحت ميسميٌات العقلبنية، كالعلم، 

ثٌل القلبع البٍ ارتكزت عليها ابغداثة الأكربية في القرف الثامن عشر، انبثقت نزعات فكرية سارت في  كالتقدـ البٍ بسي

بسثٌل في تعزيز كبسكبْ فكرة تقدـ الانساف الأكربي كأىلية أكربا للسيطرة على العالم من أجل إبغاقو  ابذاه تيار كاحد

 2بابغضارة كنشرىا في أرجائو بركوب نزعات عديدة، تاربىية، كتطورية، كأثنية، كعلموية، كاستشراقية كولونيالية. 

كيلو البٍ انبثق منها، أم أف الاستشراؽ ليس إلا كىكذا فإف الاستشراؽ، من ابؼنظور ابعابرم، يرتبط بشركط تشٌ 

صٌلة شركط كسياقات اجتماعية كسياسية كفكرية كانت كراء كًجهة الغرب كسطرت مساراتو في طريق انتاج ابؼعرفة  بؿي
                                                           

 www.awaser.net/-06-23ناصر ابغنيبِ، أثر الاستشراؽ في الفكر العربي ابؼعاصر: ابعابرم بموذجا، موقع أكاصر للثقافة كالفكر ك ابغوار،  1
2021 . 

 . ككذلك :28(، ص2009بؿمد عابد ابعابرم، مشركع النهضة العربية، )ببّكت: مركز الدراسات العربية، الطبعة الثالثة،  2
.Mohammed Ali Khalidi, Orientalisms in the Interpretation of Islamic Philosophy, RP135 (Jan/Feb 

2006),  https://www.radicalphilosophy.com/ seen on 14/09/2021    

http://www.awaser.net/
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ابػاصة بالشرؽ، حيث يرل ابعابرم أف مناطيها ايديولوجي أكثر منو ابيستيمولوجي. فقد انتشر الاستشراؽ كاشتد 

ازدىر إلى درجة أف أم مستشرؽ كرٌس حياتو كجهده لدراسة الشرؽ كشعوبو كأحوالو كحضارتو، لن يكوف عوده ك 

 1بدعزؿً عن التأثر بابؼنظومة الفكرية كابؼعرفية الداعمة كابؼؤيدٌة للتعالي الثقافي ك التاربىي كالعقلي كالبيولوجي لأكربا.

ستشرؽ كييعتبر الشرؽ موضوعا للمعرفة كبالتالي بؿل سيطرة 
ي
تلًك للمعرفة كالقوة، كىكذا فإف ابؼ لشخص كاعي بذاتو كبفي

كإف عىمًل باستقلبلية عن الكولونيالية كمؤسساتها سيظلي خاضعان للمنظومة الفكرية السائدة في أكربا، كىي ابؼنظومة 

بررة بؽيمنتو كسيطرتو، جاعلة منو مركز العالم كابغضارة.  أ
ي
عزٌزة للتعالي الأكربي كابؼ

ي
رتبط بالدكائر ابؼ

ي
ستشرؽ ابؼ

ي
ما ابؼ

كابؼؤسسات الاستعمارية فإف أمره كاضح كلا بيكن ابػطأ في شأنو. يبقى الأىم برأم ابعابرم، ىو اكتشاؼ ابػلفية 

ستشرؽ 
ي
رتبط بابؼؤسسات الاستعمارية  -السياسية كالدينية كالفكرية البٍ يتبناىا ابؼ

ي
كابػيط ابؼعرفي كالفكرم الناظم  –ابؼ

ؤثرٌ في رؤيتو كدراستو للفكر كالبَاث العربي لأعمالو
ي
الإسلبمي، حيث تتمظهر ىذه ابػلفية كالإطار ابؼعرفي في -كابؼ

ستهدفة، كتتبدل 
ي
ستشرؽ بذاه مقاربات مواد الدراسة كالبحث في ابؼوضوعات ابؼ

ي
ؤثرة في رؤل ابؼ

ي
تشٌكيل العوامل ابؼ

ست
ي
  2خلصة كالأحكاـ البٍ يصًل إليها.أبعادىا كتأثبّاتها في طبيعة برليلو للنتائج ابؼ

ميؤلفي كتاب "فكر الغزالي"، حيث   -Finsink–يضرب ابعابرم مثلبي للقارئ في معرض نقده للميستشرؽ فينسنك 

خىليص فينسنك إلى أف ليباب ركائز فكر الغزالي ثلبث كىي: ابؼبّاث الإسلبمي، كالأفلبطولٍ، كالثالثة ابؼسيحي. 

 
ي
ستشرؽ في خصائص النتائج البٍ كصل إليها في كتاباتو، إذ يرل ابعابرم أنو حبٌ كإف اتسم كظهرت تأثبّات ىذا ابؼ

دٌد قراءة  بابؼوضوعية بالنسبة بؽم )أم القراء الغربيبْ(، فإنو لن يكوف كذلك بالنسبة لنا. فالإطار ابؼرجعي الذم بوي

و الذم نقرأ من خلبلو كنفهم بوعي الغزالي، فهم كتفسبّ أمثاؿ ىؤلاء ابؼستشرقبْ للغزالي، ليس ىو الإطار ابؼرجعي ذات

                                                           
1
 Ibid, 

2
 Ibid,. p.28. 
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يقرأكف أعلبـ الإسلبـ، كالغزالي، من منظور الصورة البٍ تنبثق عنها معارفهم كمبّاثهم الديبِ كالفكرم بأصوبؽا 

ا كامتداداتها، كيتٌم ذلك بتلقائية أك عدمها، لأف ابؼرء لا بيكنو برديد الأشياء عدا تلك البٍ قطع على نفسو برديدى

أك  –كفعلها، لذا ينبغي " أف ندعهم يقرأكف الغزالي حسب رؤيتهم كإطارىم ابؼرجعي، فلب بيكننا تغيبّ نظرتهم 

  1"-كًجهتهم

إذف، يهتم ابعابرم بالإطار ابؼعرفي كابؼرجعي الرابض كراء الإدراؾ الاستشراقي في مقاربة قضايا الفكر العربي كالإسلبمي  

للكشف عن بؿتول الأحكاـ كالنتائج البٍ يتوصٌل إليها ابؼستشرؽ.  كالأىم أيضا بالنسبة كخطوة أساسية في منهجيتو 

للجابرم ىو عملية اعماؿ ىذه الأحكاـ كالنتائج بدا بىدـ الأغراض كالأىداؼ السياسية من خلبؿ تطويع الاستشراؽ  

شكلة في الأعماؿ الاستشراقية تكمن في الأح
ي
كاـ الذاتية كالتحيزاٌت البٍ قد كأداة علمية كمناىج كنتائج، كابؼ

  2تستحيل إلى نتائج نهائية تنعكس في مواقف سياسية كاعلبمية كعسكرية بعد التأثبّ على دكائر صنع القرار في الغرب.

لذا انكب جهد ابعابرم في عملية نقد الفكر الاستشراقي كاستنباط بؿتواه الأيديولوجي على إعادة الاعتبار بؼكانة 

ث الثقافي كالتاربىي العربي كما حققو من إبقازات في ابؼاضي كربط تأثبّاتو كإبقازاتو بدا تزخر بو الثقافة كقيمة ابؼبّا

العابؼية حاليا، أم أف ابعابرم ارتأ أف يواجو الأحكاـ الذاتية كالتحيزاٌت الاستشراقية بأبعادىا كامتداداتها الأيديولوجية 

ية كالفكرية العربية كأبنيتها في إثراء التاريخ كالثقافة العابؼية. كيأبٌ تأكيد بالتأكيد على كثافة كحضور الكنوز الثقاف

ابعابرم على حضور الذاكرة التاربىية كالعربية للحضارة الإسلبمية كالعربية كابذاه يؤشر بشكل مباشر على كجود النزعة 

 فة العربية في الثقافة التاربىية العابؼية. الإقصائية الاعتباطية في كتابات ابؼستشرقبْ كبذاكزىم للدكر البارز للثقا

                                                           
 176(، ص2015بؿمد عابد ابعابرم، البَاث كابغداثة: دراسات كنقاشات، )ببّكت: ابؼركز العربي للدراسات، الطبعة الثخامسة،  1
 السابق نفسو. ابؼرجع 2
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فإنصاؼ بعض ابؼستشرقبْ يدفعهم للبعبَاؼ بأف ابؼنتوج ابؼعرفي كالتاربىي العربي كاف حلقة كصل ببْ اليوناف كأركبا، 

لكن سيختفي ىذا الاعبَاؼ بسرعة بعد أف تتخلى أكربا عن ىذا ابعسر ابغضارم فتنهل مباشرة من معبْ ابؼنبع 

. لكن الواقع أف الثقافة العربية لم تكن فقط حلقة كصلو ببْ الثقافة اليونانية كالأكربية، بل كانت غزيرة الإنتاج اليونالٍ

كأضافت الكثبّ في العديد من المجالات بدا أثرل الثقافة كالعلوـ اليونانية، كخاصة في ميداف العلوـ كالفلسفة، ككانت 

لعلوـ كابؼعارؼ العربية، كىكذا فإف حضور الثقافة العربية في ابؼوركث الثقافي الثقافة الأكربية بدكرىا إعادة انتاج ل

ؤسٌس كليس فقط الوسيط ابؼؤقت.
ي
  1كالتاربىي لأكربا ييعد بدثابة حضور ابؼ

كيدعو ابعابرم، ضمن جهود مواجهة الذاكرة الإقصائية الاستشراقية، إلى عدـ الانسياؽ كراء عاطفة بسجيد التاريخ 

لإسلبمي كالانكباب على بؾرد استذكاره كالاحتفاء بدفاخره كإبما ينبغي إعادة كتابتو كغربلتو كبسحيصو كترتيب العربي كا

أجزائو من جهة كربطو بتاريخ الثقافة العابؼية من جهة أخرل على أسس علمية كنقدية.  كبهذا يتضح بأف ابعابرم 

ثٌل التاريخ البشرم خزاف ابؼسابنة الفعٌالة بعميع يعتقد في كحدة التقدـ البشرم بوصفو عملية تراكم للحظة  التاربىية، كبيي

كتعود مقولة ابعابرم في النزعة   2الثقافات كييصبح ابؼوركث العربي كالإسلبمي أحد أىم بغظات بركز ابغداثة العابؼية.

تعمدة لتأثبّابؼنتوج الفكرم كابؼعرفي العربي في عملية بلورة
ي
كتشكيل التاريخ العابؼي إلى نظرة  الاستشراقية الاقصائية ابؼ

كاعتقاد بعض ابؼدارس الاستشراقية في ىذا التاريخ، إذ تعتبر الكثبّ من الدراسات الاستشراقية أف التاريخ الاسلبمي 

يتميٌز بخاصيتبْ ميتباينتبْ، الأكلى، أنو يتميٌز بالانقطاع كالانفصاؿ، أم أف مراحلو منقطعة بسيٌزت بتشرذـ الآنا 

 ا، كالثانية، اتسم بالبَاجع، أم أنو يصعيب كصٍليو بابؼسار الزمبِ الذم بركمو فكرة التقدـ. كانفصابؽ

                                                           
( 2006(، )ببّكت: مركز الدراسات العريبة، الطبعة الثالثة، 1بؿمد عابد ابعابرم، ابؼسألة الثقافية في الأمة العربية، سلسلة قضايا الفكر العربي ) 1

  :. كأيضا106ص

In Mohammed Ali Khalidi, Orientalisms in the Interpretation of Islamic Philosophy, RP135 (Jan/Feb 

2006), https://www.radicalphilosophy.com/ seen on 14/09/2021  
2
 Ibid,. pp.100-01 

https://www.radicalphilosophy.com/
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يدرؾ ابعابرم جيدا معالٍ ابػاصية الثانية، أم التقدـ، البٍ تقبع كراء تعالي التاريخ الأكربي كمركزيتو، حيث ترل أكربا 

ة كمنفصلة تصيب في مسارىا التاربىي الذم يتميٌز بالوحدة في تاريخ الأمم الأخرل، كمنها العربية، أنها بذارب منقطع

كالاستمرارية، حيث يعتقد ابعابرم بأف ىذه النظرة الغربية البٍ انعكست في كتابات بعض ابؼستشرقبْ تظل أحكاما 

معبُ  برييزيةٌ منشأىا منظور فلسفي خاص للتاريخ يرتكز على قراءة خاصة بؼسار التاريخ كمفاىيم معرفية تستبعد أم

ديبِ أك فكرم أك علمي لاستمرارية التاريخ أك عدمو، أك قل تنكر أف يوجد مسارا خطيا للتجربة التاربىية للبشرية 

 1طبعا غبّ تلك ابػاصة بالتجربة الأكربية كالغربية البٍ تتسٌم بالاستمرارية كالدبيومة.  

رتاب تستوقفنا عبارات ابعابرم في طرحو بؼركزية كتعالي التجربة التار 
ي
بىية الغربية اتفاقو في ىذا الشأف مع طرح نيتشو ابؼ

فكر إدكارد سعيد بؽذا الارتياب كآلياتو في دحض –من كجود ابغقيقة أك ابؼعرفة 
ي
كما سيأبٌ معنا لاحقا في استخداـ ابؼ

اكرة في التجربة فالتعالي الغربي يقبل نصف أطركحات نيتشو، أم استبعاد ابغقيقة كالتاريخ كالذ –يقينيات الاستشراؽ 

ابغضارية العربية كالإسلبمية، لكنو يرفض الارتياب من ىذه ابغقيقة إذا تعلٌق الأمر بحضارتو كتاربىو كمعارفو كبذربتو 

ابغضارية. كيتبدل كعي ابعابرم بنزعة الإقصاء من جهة الاستشراؽ كخطاب كايديولوجيا في رؤيتو بأف "الاستشراؽ 

أكلئك الذين كانوا يفرضوف على الشرؽ خدمة خطط الكولونيالية التوسعيٌة في  في جوىره ىو طلب الشرؽ، ىناؾ

القرف التاسع عشر كالعشركف، كىناؾ من يطلبوف الشرؽ لعجائبو كغرائبو، كما يطلبوف بهاراتو كثقافاتو كدياناتو، كىناؾ 

ؾ من يطلب الشرؽ من أجل من يطلبوف الشرؽ لركحانيتو بعد أف فقدت أكربا أك كادت أف تفقد ركحانيتها، كىنا

                                                           
1
 Radwan Salim, The Arabic Time System, "A Study in Arab-Islamic History", (Beirut:Center for Arab 

Studies,  2nd Edition, 2015, pp. 45-46. 
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ابؼعرفة، كلكن ليس ابؼعرفة لذاتها، فهذا لم بودث أبدا، إذ طلب ابؼعرفة )عن الشرؽ( كاف دائما لغرض، فابؼستشرقبْ 

 1الذين طلبوا ابؼعرفة عن الشرؽ قاموا بذلك من أجل معرفة أنفسهم."

يػٌزي ببْ أبماط من الاستشراؽ كأنواع من ابؼستشرقبْ، يعود معيار ىذا التقسيم كالتمييز إلى  إذا بللص  إلى أف ابعابرم بيي

ستشرؽ السياسي 
ي
الدكر كالطبيعة كابؼهٌمة ابؼلقاة على كاىل ابؼستشرؽ في كل مرحلة من ابؼراحل التاربىية. فهناؾ ابؼ

طط الاستعمار في العالم العربي كالإسلبمي خاصة في القرف الذم يصيب توجهو كدراساتو عن الشرؽ في خدمة خ

التاسع عشر كبداية القرف العشرين. كىناؾ مستشرقوف تدفعهم عوامل ذاتية فاكتشفوا عجائب الشرؽ كغرائبو فأعجبوا 

   كالعوا بو، كمن ببْ ىؤلاء من دفعتو "أزمة ركحية" بفعل بؿيطو كبيئتو فلملم فراغو الركحي باكتشاؼ الشرؽ.

كفي استكشافو للبيبُ ابؼعرفية كالفلسفية البٍ تيوجٌو مسارات الاستشراؽ، يػيقٌر ابعابرم بأنو اعتمد بشكل كببّ في نقده 

حتول الذم يرتبط بعرض الأسس كابؼفاىيم ابؼعرفية البٍ ببُ 
ي
على كتاب "الاستشراؽ" للميفكٌر إدكارد سعيد، كخاصة ابؼ

بهب  –كتأثرا بأطركحات إدكارد سعيد –ن الآخر أك الشرقي، فحسب ابعابرم الاستشراؽ عليها معرفتو كتصوراتو ع

تعاكسة ببْ الشرؽ كالغرب كدكر الاستشراؽ كتأثبّه في تأبيد ىذه الثنائية، إذ أف 
ي
القضاء نهائيا على عقدة الرابطة ابؼ

فبينية الآنا الأكربية تظل غبّ "الوعي بالذات، في الثقافة الأكربية على كجو ابػصوص، لا يتٌم إلا من خلبؿ الآخر، 

ميكتمًلة إلا من خلبؿ إجراء آخر، يتمثل في تفكيك الآخر، أك اجراء اغتصابو"
. تبقى مهٌمة ىذا التفكيك ماثلة 2

أماـ الاستشراؽ، أك قل بينية ابؼعرفة البٍ شيٌدىا الغرب لنفسو عن الشرؽ كذات أخرل، حيث بهب عزبؽا كبرييدىا 

 ناء الآنا الأكربية كذات ميفردة كالأشياء الأخرل خاضعة بؽا. كبسييزىا لكي بيكنو ب

                                                           
 277-276بؿمد عابد ابعابرم، ابؼسألة الثقافية في العالم العربي، ص  1
(، 2015(، )ببّكت: مركز الدراسات العربية، الطبعة الثانية، 3بؿمد عابد ابعابرم، قضايا ابؽوية، العربية كالإسلبـ كالغرب، قضايا الفكر العربي ) 2

 .136-134ص
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ك في عملية تفكيك بٍ إعادة بناء الآخر أك الشرؽ كالعمل من خلبلو كموضوع للمعرفة الاستشراقية، يرل ابعابرم أف 

ىي : أكلا، الإقصاء ىذه الأخبّة ترتكز على أربعة أبعاد من دكنها تظلُّ مقاربة الاستشراؽ كبؿاكلة فهمو صعبة ابؼناؿ ك 

ثٌل الشرؽ في ابػطاب الاستشراقي فضاء جغرافيا ليس فقط بدعبُ ابؼصطلح ابعغرافي بحد ذاتو كأف تيعبٌْ  ابعغرافي، بيي

الصبْ باعتبارىا شرؽ أكربا، بل ينعكس الشرؽ بالنسبة للغرب في صورة اقصائية، كاجراء اختزالي كاستبعادم فالشرؽ 

التالي فإف برديده ىناؾ ضركرم من أجل برديد الذات أك الغرب ىنا ميتمثٌلب في أكربا دائما ىناؾ عكس الغرب، كب

ثٌل أغلب ساكنة الشرؽ أيناس "آخركف" بينما تيعتبر شعوب أكربا شيئا آخر أك  كأمريكا.  ثانيا، الإقصاء الاثبِ، بيي

نحدرة من العرؽ ابؽند
ي
افية عن كجود ىذا العرؽ عدا بعض أكربي، الذم يفتقد الغرب لأدلة ك-الشعوب الآرية ابؼ

( كاللغات الأكربية، إذ بًٌ ترقية شعوب الشماؿ الذين Sanskrit–التشابو ببْ اللغة ابؽندية القدبية )السنسكريت 

 1جعلتهم فلسفة التاريخ خبّ الشعوب، فهم كحدىم أصحاب حضارة راقية كتقدـ.

صنف عقلي دكلٍ كمنحط ميقارنة بالعقل الأكربي، فابػطاب ثالثا، الإقصاء العقلي، أم تنتمي الشعوب الشرقية إلى 

الاستشراقي يرل أف العقل العربي سواء في علبقتو مع العالم ابػارجي أك علبقتو مع ذاتو فيما بىيص الإجراءات الفكرية 

 أف افتقاد عاجزه عن كبح بصاح مشاعره ابعياشة كفصلها عن الواقع كالأحداث ابػارجية، كبؽذا يعتقد بعض ابؼستشرقبْ

رابعا، الإقصاء ابغضارم، كيرتبط الأمر  2معبُ القانوف أك الاحبَاـ كالاحتكاـ للقانوف من خصائص العقل الشرقي.

                                                           
 .134السابق نفسو، ص  ابؼرجع 1
لكن العقل الغربي ذاتو ينسى أك يتناسى أنو ترؾ المجاؿ مفتوحا أماـ مشاعره  -Duncan B. Mc Donald–من بينهم ابؼستشرؽ ماؾ دكنالد  2

انظر: عبدالربضاف   الأخلبقية كالسياسية.كأحاسيسو كنرجسيتو البٍ كانت الدافع كراء حركب كونية ميدمًرة أفقدت ابؼواثيق كالقوانبْ الدكلية معانيها كحدكدىا 
 .538(، ص1993بدكم، موسوعة ابؼستشرقبْ، )ببّكت: دار العلم للملبين، الطبعة الثانثة،
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سًبي أف الإسلبـ عدك ابغضارة كبالتالي فهو عدك  بابغضارة العربية كالإسلبـ على كجو ابػصوص، فابؼنطق الغربي بوى

  1استأنف الغرب بضلبتو الاستعمارية بعد الصليبية. للغرب، كمن أجل القضاء على ىذا العدك

ثٌل ليباب بنية العقل الاستشراقي، فقد كانت ابػيط الناظم للؤساليب  بىليص ابعابرم إلى أف ىذه ابؼنظورات الأربع بسي

في ابػطابية كالكتابية للمستشرقبْ كانعكست أيضا على الأحكاـ النمطية كالنتائج البٍ كصل إليها ابؼستشرقوف 

دراساتهم عن ابغضارات الشرقية كتاربىها، كبسخضت عن ىذه ابؼنظورات الأربع "معرفة" حوؿ الشرؽ، كسواء كاف 

شطر منها موضوعي أك مينحاز، فإنها لم تكن معرفة من أجل ابؼعرفة كإبما ما بىدـ الغرب كمصابغو كسيطرتو كىيمنتو 

ديدا ابغضارة العربية كالإسلبمية، من خلبؿ تببِ التحديدات في ابؼنطقة. فما يربض كراء "ابؼعرفة" حوؿ الشرؽ، كبر

البٍ خليص إليها ابعابرم، إخضاع أدكاتها كآلياتها للسيطرة كابؽيمنة.  فابعابرم يرل أف آليات الإقصاء في العقل الغربي 

أف ييدرؾ كييتمكٌن  مثلت حجر الزاكية في برديد الغرب بؽويتو كصناعة ذاتو، كإعادة بناء الشرؽ كموضوع للغرب بهب

منو من أجل الإخضاع كالسيطرة.  كبحسب ابعابرم فإف ابؼنظورات الاستشراقية الأربع أم الإقصاء ابعغرافي كالعقلي 

رتبطة بالغرب كالشرؽ، لذا 
ي
كالاثبِ كابغضارم لازالت حاضرة كتتجدد باعتبار الظركؼ كالأحواؿ الداخلية كابػارجية ابؼ

 2 كميستمرا كإف ارتأ تغيبّ مناىجو ككظائفو، لكن بنيتو ابعدلية كالأيديولوجية لن تتغبّ.سيظٌل الاستشراؽ موجودا 

كبؼواجهة بنية العقل الغربي الاستشراقي ارتأ ابعابرم ضركرة انتشاؿ العقل العربي من براثن الاغبَاب الذابٌ كالاستقلبؿ 

ؿ نقد منهجي موازم للعقل العربي، ك لا تعبِ خطة من التبعية كالانعتاؽ من ابػضوع الفكرم كالثقافي للغرب من خلب

ابعابرم الولوج في صراع أيديولوجي كإبما دعوة لإعادة تشكيل الذات العربية كالنأم بها عن الاغبَاب كعقدة الدكنية 

رة فهم بذاه الآخر بالارتكاز على بناء كعي ذابٌ كعملية استيعاب دياليكتيكي )جدلي( لثنائية الأصالة كابؼعاصرة لبلو 

                                                           
 بؿمد عابد ابعابرم، ابؼرجع السابق نفسو. 1
 ابؼرجع السابق نفسو.     2
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كعلبقة كاعية كناقدة ببْ الشرؽ كالغرب، فابؼعاصرة حسب ابؼنظور ابعابرم تستوجب عملية نقد مزدكجة حوؿ كيفية 

مقاربة الفكر العربي كالغربي.  كمع حرص ابعابرم على بناء ذات عربية كاعية كميتحررة من الاغبَاب كالتبعية الفكرية 

ب أف برليلو للعقل كالفكر العربي يصيب في عملية تعزيز كمساندة كالثقافية للغرب، يرل بعض الباحثبْ العر 

 لبستشراؽ. ل

 ىل نقد الجابري للعقل العربي استشراق مشرقي؟  ج(

تكمن مضامبْ الأفكار الاستشراقية في أعماؿ ابعابرم، حسب بعض الباحثبْ العرب، في كونو أسقط الأفكار 

كغبّىا على النص البَاثي في برليلو كبشكل مفرط، بفا عكس صورة ميشوىة كابؼفاىيم الفلسفية الغربية مثل ابؼاركسية 

عن البَاث الإسلبمي جانب فيها ابؼوضوعية كالبرىاف، كيرل الباحث ناصر ابغنيبِ أف إسقاط ابعابرم لتلك ابؼفاىيم 

نظرياتها كعلى رأسها "التاربىية الفلسفية ابؼستعارة من الفلسفات الغربية ابؼعاصرة منتزعة من سياقاتها ابؼعرفية، لييطبٌق 

ابؼادية" لييشكك في عصر التدكين كخاصة تدكين القرآف كالسنة. كييقدـ صورة غبّ صحيحة عن العصر ابعاىلي، إذ 

يعتقد أنو أعلى شأنا كأبلغ لسانا بفا جاء في الإسلبـ كبعد عصر النبوة ليخلص إلى نتيجة مفادىا أف العصر ابعاىلي 

لعلمية من عصر الإسلبـ بعد استناده على نظرة تاربىية بزيٌل بأمانة النقل من الصحابة كمن تبعهم أفضل من الناحية ا

ك لا يتعرض لقواعد المحدثبْ كشركطهم في قبوؿ الركايات، "فصورة العصر ابعاىلي كصورة صدر الإسلبـ كالقسم 

فسها ابػيوط البٍ نسجت صور ما بعد الأعظم من العصر الأموم إبما نسجتها خيوط منبعثة من عصر التدكين ىي ن

 1عصر التدكين، كليس العقل العربي في الواقع شيئان آخر غبّ ىذه ابػيوط بالذات."

                                                           
، في ناصر بن بوي ابغنيبِ، الاستشراؽ كأثره 62( ص 2002، 8عربية، طبؿمد عابد ابعابرم، تكوين العقل العربي، )ببّكت: مركز دراسات الوحدة ال 1

، جامعة ابؼنيا،   .390( ص2016على الفكر العربي ابؼعاصر: ابعابرم أبموذجا،) بؾلة الدراسات العربية، كلية دار العلوـ
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كبحسب بعض الباحثبْ كالناقدين العرب فإف ابعانب الاستشراقي في موقف ابعابرم من فهم القرآف الكرلَ يكمن في 

لتفسبّ القرآف بحجة أف "ابغق ضالة  -أك بالذات غربية–ية افساحو المجاؿ لقراءات كتأكيلبت أخرل غبّ اسلبم

در حقانية النص القرآلٍ، ذلك أف فهم القرآف كتفسبّه  ابؼؤمن"، فهذه القراءات خارج ابؼعبْ الإسلبمي بيكن أف تهي

ؤسس كبياف معانيو كمنهجية الاستدلاؿ البٍ يرتكز عليها ميرتبطة بدرجعية اسلبمية موثوقة.  فالقرآف الكرلَ ى
ي
و النص ابؼ

للشريعة كينطق بكل ثوابتها كقواعدىا، كاللجوء إلى استخداـ ابؼناىج الغربية من شأنو اىدار كتعطيل مقاصد كأحكاـ 

 1القرآف كمعانيو ابغقة كبالتالي يعود على الشريعة كالعقيدة الإسلبمية بالإبطاؿ.

فإف ابعابرم أنيطت بو مهاـ جديدة تعيد للبستشراؽ مكانتو بديسوغات  أيضا كبحسب بعض الناقدين كالباحثبْ العرب

كصيٌغ أخرل، كعلى رأس ابؼهاـ البٍ قاـ بها ابعابرم ىو الإطاحة بعقلبنية العقل كالفكر العربي، كىي مفارقة في حد 

زاكجة ببْ ابؼعاصرة  ذاتها، ذلك أف ابعابرم أخذ على عاتقو في مشركعو احلبؿ العقلبنية في الفكر العربي من خلبؿ
ي
ابؼ

بلب عقلبنية الفكر العربي، فقد  بىية كابؼنهجية أدت بو إلى الاعتقادكالأصالة. فانطلبؽ ابعابرم من بعض الفركض التار 

أكصلتو ابؼنطلقات التاربىية كابؼنهجية البٍ تبناىا إلى نتائج كاف يبتغيها كمنها أف العقل العربي صحراكم كبدكم. بٍ 

عقل الصحراء بعقل البحر تعكس ميقارنة ابكيازية ببْ حضارة البحار كالأنهار البٍ تتمثل في اليوناف أك  يقوـ بدقابلة

الغرب كحضارة الصحراء أك حضارة العرب. ىذه ابؼقابلة ببْ حضارتبْ تعيد القارئ إلى تلك ابؼقارنة البٍ طرحها 

 2 الأكلى ىي السامية كالأخرل ىي الآرية."ريناف" كأترابو ككانت قد قامت على التأكيد على كجود عقليتبْ

ك في ىذا السياؽ يرفض ابعابرم مفهوـ العقلية لأنو يعتبرىا مفهوماى ناجزاى لا تاربىيا، فهو يرفضها نظرياي كلكنو يأخذ 

القوؿ بها عبر دراساتو التطبيقية البٍ ظهرت في كتابو "نقد العقل العربي". كيؤكد ابعابرم على ىذه ابؼقابلة من خلبؿ 

                                                           
 .402ناصر ابغنيبِ، الاستشراؽ كأثره على الفكر العربي ابؼعاصر، ص 1
 .2016، فبراير 9وار مع الطيب تيزيبِ: بؿمد عابد ابعابرم حصاف طركادة الاستشراؽ، بؾلة ابغوار، العدد مصطفى نورالدين، ح 2
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بأف العقل العربي استمد أصولو الأساسية من عصر التدكين في القرف الثالث ابؽجرم، ككاف كلا يزاؿ يسبّ ضمن 

منطوقها، أم ضمن ىذه العقلية، لذا فأم برويؿ يراد لو لا بد أف يتجاكزىا بذاكزاى نوعياى. كحسب ىذا الطرح النقدم، 

يقديـ عليو أم باحث في التاريخ، إذ يفبَض بغظة جديدة من لا فإف ابعابرم يكوف قد أقدـ على خرؽ منهجي لا 

شيء مؤكدا على ما يسميو الطيب تيزيبِ "تفاصلب تاربىيا" لييبعد ابعادا نهائياى ما بيكن التأكيد عليو كىو "التواصل 

 1التاربىي". 

لا عقلبنية" البٍ تبلورت في عقلية  فالتفاصل التاربىي عند ابعابرم يقوـ على كجود بغظتبْ للعقل العربي، الأكلى "بغظة

الصحراء، في عقلية اللبتاربىية، أك في عقلية اللبعقلبنية، كاللحظة الثانية عنده تتمثل في عقلية البحر، أم عقلية 

ابغضارة ابؼفتوحة، أك عقلية العقلبنية كالقدرة على التحليل العلمي. كيعتقد ركاد نقد ابعابرم أف مناقشة ىذه الفكرة 

للعملة البٍ طيرحت في سياؽ  امتداد منطقي مشركع للوجو الأخر ي أف لا تقتصر على ابعابرم كحده، فهيينبغ

الاستشراؽ الغربي الذم كاف على رأسو الكبار من ابؼستشرقبْ كمنهم ىيجل كريناف.  كيرل الطيب تزيبِ أف على 

ثقفبْ العرب التصدم بؽكذا مشاريع فكرية كثقافية عربية تريد ان
ي
تاج ابؼشاريع الاستشراقية في صيٌغ كصًبغ جديدة  ابؼ

كاف من ركادىا أيضا بؿمد أركوف كحسبْ مركة كحسن حنفي.  بينما بسيٌز ابعابرم بإعلبء شأف ابؼركزية ابؼغربية بديسمى 

 2ابرم، مع الفكر العربي ابؼشرقي."الفكر ابؼغربي" الذم سوؼ يبرز بعد أف تتم تصفية ابغساب، حسب ابع

                                                           
 ابؼرحع السابق نفسو، 1
 .2016، فبراير 9حوار مع الطيب تيزيبِ: بؿمد عابد ابعابرم حصاف طركادة الاستشراؽ، بؾلة ابغوار، العدد  2
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ابؼفكرين العرب الذين انتقدكا موقف ابعابرم من العقل ابؼشرقي، فإف ىذا ابؼفكر سقط في تنقاض  كحسب رأم

التحذير من ابؼركزية الغربية ابؼوغلة في بذذير الاختلبؼ ببْ الغرب كالشرؽ، كفي الوقت ذاتو اغراقو في تثبيت الانقساـ 

 1.كالتجزيئ ببْ الفكر العربي ابؼشرقي كالأخر ابؼغربي

كاضحا، إلا أف منهجيتهما أبانت عن حدكد  ةالأكربي يةيتبدل ربط بن نبي كابعابرم ببْ الاستشراؽ كتعالي ابؼركز 

معايبّ للبستشراؽ الابهابي كالآخر  يصل إلى كضع كاشكالات في مقاربة الظاىرة الاستشراقية.  فكيف للمرء أف

عن تسكبْ الظاىرة للبستشراؽ ابؼقاربات بعض السلبي، أك الناقد كابؼادح كما يشبّ مالك بن نبي؟ إف عجز 

الاستشراقية ضمن إطارىا ابؼعرفي ابعوىرم كتبييتها في مشركع ابغداثة الذم أنتجتو الأنوار ألقى بظلبلو في بعض 

ر بؿمد أركوف على ضركرة عاصر البٍ تطرقنا إليها في ىذا الفصل، ناىيك عن تأكيد كاصراأدبيات الفكر العربي ابؼ

ؤسًسة للبسلبـ. بالأدكات ابؼعرفية الغربية ابؼعاصرة ةالاستعان
ي
  في مقاربة كدراسة النصوص ابؼ

التجزيئ ببْ ابعسد  ف فيإف مشركع ابغداثة القائم على السيادة ك منها ابؼعرفية برديدا، شكٌل منعطفا في بغظة الإمعا

كالركح كالذات كابؼوضوع كالآنا كالآخر مثلما تزخر بو أدبيات فلسفة الأنوار من ريبِ ديكرت ك فرانسيس بيكوف 

ربدا فشًل في ادراؾ كاقعو مفاده أف "بصيع اجراءات كعمليات  . ىذا الفصل كالتجزيئكغبّىم ككانط إلى ىيجل كماركس

من عملية اندماجية في غاية التعقيد كالبَكيب حيث يغدك مستحيلب البت كالفصل في ما الطبيعة )أك الكوف( تندرج ض

ىو ىذا  -Alan Watts–، كما يرل آلاف كاتز سبب شقاء ابغداثةف 2يبدك كيبَاءل جيٌدا كفي ما يتبدل سيئا"

)من نزعات الذاتية  عائقا في كجو بررر الانساف فكاف الذاتية ابؼتمركزة حوؿ ذاتها،أتت بو  التقسيم كالتجزيئ اللذاف

                                                           
 .403ه على الفكر العربي ابؼعاصر، ص كانظر: ناصر ابغنيبِ، الاستشراؽ كأثر  1

2
 Alan Watts, The Wisdom of Insecurity: A message in an Age of Anxiety, (New York: Vintage Books, 

2011)p.71. 

بذزيئ، كما لا بيكنو التخلي عن كىو يسبر أغوار العقل ابغداثي يؤكد آلاف كاتز أف انساف ابغدثة لا بيكنو العيش من دكف ىيكلة أك تصنيف أك تقسيم أك 
 ، فهو مهوس بابغساب كالتصنيف كالتقسيم. )ابؼرجع السابق نفسو(.\بطاقة ابؽوية كجواز السفر كبطاقة الائتماف كالبنك
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، كاكلى معالم ابغل تكمن في التخلي عن الآنا ابؼتعالية كابؼعرفة اليقينية البٍ تدعي القبض كالابكياز كالسيطرة كالتفوؽ(

من جعل أيضا عدـ الوقوؼ على بينية فلسفة الأنوار ابؼوغرة في ىذا التقسيم كالتجزيئ  . على تلببيب ابغقائق

مقاربات ابؼنهجيات العربية ابؼعاصرة البٍ تناكلنها في ىذا الفصل بزتزؿ موضوع الاستشراؽ في ظواىر تعالي ابؼركزية 

خرجات التقسيم  .كبالتالي العجز عن اكتشاؼ مكامن ىذه ابؼركزية الأكربية كالسيطرة كالإخضاع
ي
بيد أنو لزـ التطرؽ بؼ

  ت عليها الأخبّة بالأساس.ؼ على البينية ابؼعرفية البٍ قامالأنوار بالوقو كالتجزيئ البٍ أفرزتها افبَاضات فلسفة 

كمن بشة بالسيطرة كالقوة تبدت ملببؿو مع معالٍ التقدـ بدركزية الذات مقابل ابؼوضوع  إف ارتباط ابؼعرفة في الغرب

من ة بؼعالٍ "ابؼعرف في بدايات كتاباتو كىو ييفلسًفي مثلب   -Francis Bacon–كالتفوؽ لدل فرانسيس بيكوف 

فقد كاف بالنسبة  -The Advancement of Learning–م" يالتعل لسيطرة كالقوة" في كتابو "تقدـأجل ا

كاستلزـ برقيق  1لبيكوف الدافع للتاريخ ىو التفوؽ كالتقدـ في بؾاؿ العلوـ التجريبية كالاكتشافات التقنية كابؼيكانيكية.

بيكوف كمنها "أصناـ ابؼسرح" كمن بينها تلك البٍ  اجبَحهامن خلبؿ ابؼعرفة إزاحة أكىاـ كأصناـ ىذا التقدـ كالتفوؽ 

كاخضاع  ظة اعتناؽ التقدـ من خلبؿ استغلبؿكتتقاطع بغ  .للظواىر كالأحداث كالقيمي تلجأ إلى التفسبّ الديبِ

ابؼرتكز على التجريب ابؼادم  ابؼعرفي ابؼطلق العلوـ كابؼعارؼ مع بغظة انتزاع الأخلبؽ عن الواقع كالاكتفاء باليقبْ

 في فهم اجراءات الطبيعة كالكوف. المحض

فعندما يؤكد بؿمد أركوف كبؿمد ابعابرم على ضركرة اكتساب ابؼعارؼ الغربية ابؼعاصرة كتوظيفها في البحث العلمي 

ار ابػطي كاليقيبِ كالتأكيل ابؼادم كتفسبّ اللبىوت الاسلبمي، فإنهما بهتنباف الوقوؼ على النزعة الأحادية كابؼس

قبَف بنزعة القوة كالسيطرة
ي
 ضات ابؼعرفية كالعلمية في الغربالافبَا  كالكولونيالية.  إذ طابؼا خلعت الامبرياليةلدل  ابؼ

عاد كفي بغظة ىذا الاستبالقيمة عن الأشياء كنأت بدناىجها عن التفسبّ كالتأكيل الابؽي لظواىر الكوف كابغياة، 
                                                           

1
 Charles Whitney, Francis Bacon and Modernity. (New Haven, CN: Yale University Press, 1986),pp23-

39 
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ة في الغرب في تعميق الفجوة ببْ الذات كالآخر، كتراجع الضمبّ الأخلبقي في البحث كالاقصاء أمعنت الآنا العارف

غاير بغية برقيق التفوؽ كالسيطرة اللذاف  بدوضوعية كالكتابة العلمية
ي
ختلف كابؼ

ي
كابكاز إلى تعظيم الذات على حساب ابؼ

كتندرج الكتابة الاستشراقية ضمن ىذه النزعة السالبة للؤخلبؽ  1نساف.انتقلب من بؾرد السيطرة على الطبيعة إلى الا

بَاضاتهم عن الأمم الشرقية ابعوانب الأخلبقية كتأنيب فلا بهد ابؼرء استشكاؿ ابؼستشرقبْ في اإذ كالضمبّ الانسالٍ 

أك بؾرد التساءؿ عن: بؼاذا الكتابة عن الآخر كالنيابة عنو في بسثيلو؟ كما الغرض كالقصد من الكتابة عنو؟ كمن الضمبّ 

بزدـ ىذه الكتابة؟ لنجد أف الذات العارفة الغربية لم تتملك ابؼعرفة فحسب، بل بذاكزت بؾرد الامتلبؾ إلى كضع 

الأمم الشرقية. فتزاكج ابؼعرفة الاستشراقية بالقوة كابؽيمنة  فرضيات كاجبَاح نتائج كاف بؽا كقع عنيف كميدمًر على

كبؽذا بسثلت أبنية "الاستشراؽ" في الكولونيالية اسفر عن تدخلبت كحركب ميدمرة طالت البيئة كالطبيعة كالانساف. 

تخفية في جذكر ابػطاب فكر إ.سعيد 
ي
كالكتابة في ازاحتو كلو نسبيا اللثاـ عن الركاسب كابؼكامن ابؼعرفية ابؼ

التنقيب في عمق ىذه الركاسب لاستكشاؼ ليباب ىذه ابعذكر  ستشراقية، فكاف من الواجب الأخلبقي كالانسالٍالا

 كربطها بامتداداتها كمراكزىا الأساسية كعلى رأسها ابؼركز الأىم ألا كىو مشركع ابغداثة كما سيأبٌ معنا لاحقا.

                                                           
. عمرك عثماف، للمزيد في ىذا ابؼوضوع انظر "حدكد الكتابة التاربىية كالاستشراقية" عند كائل حلبؽ، قصور الاستشراؽ: نقد في منهج العلم ابغداثي، تر 1

 . ككما سيأبٌ معنا في الفصل الرابغ.393-390(، ص 2019الطبعة الأكلى )ببّكت، الشبكة العربية للنشر كالأبحاث، 
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 مفتتح

إف القارئ ك المحلل للظاىرة الإستشراقية يستوقفو سؤاؿ ملح ك ىو بؼاذا يلجأ ابؼفكر إ.سعيد إلى الدرس الفلسفي لنقد 

ك تفكيك ابؼنتوج العلمي ك ابؼعرفي الإستشراقي؟  الباحث ببْ دفات كتابات ابؼستشرقبْ لن يستشكل عليو ربط 

لة الأنتولوجية للئستشراؽ بعضها ببعض.  فقائمة ابؼصطلحات معالٍ ابستمولوجية تعد أساس ابغلقات ابؼكونة للسلس

ك ابؼعالٍ ابؼكوٌنة لصرح الإستشراؽ طويلة، يندرج ضمنها: الوعي  كاللبكعي، ابؽوية، الذات كالآخر، التقدـ ك التطور، 

ة كالسيطرة، تراتبية التخلف ك الإبكطاط، الوجود كعدمو، الفعل كابعمود، الوىم كابغقيقة، القوة ك إرادة القوة، ابؽيمن

الأنواع كالأجناس، التكاثر كالتطور الفيزيولوجي ك الإجتماعي، ابعذكر الألسنية ك الفيلولوجية، ك غبّىا من 

ابؼصطلحات البٍ تظهر على ظاىرىا أك تستنبط من قلب أعماؿ ابؼستشرقبْ ك الأفكار البٍ تدكر حوبؽا.  بصيع ىذه 

ثل جوىر الدرس الفلسف ي كإشكالاتو، لذلك لم بىطأ من قاؿ أف جوىر الإستشراؽ فلسفي في أبعاده ابؼصطلحات بسي

العلمية  كابؼعرفية، ك لذلك كاف لزاما الوقوؼ على الظاىرة الإستشراقية من الزاكية الفلسفية، حسب استخدامات 

فكر إدكارد سعيد، لفهمها ك برليلها ك من بشة نقدىا ك تفكيكها.  ىذا طبعا إذا ركز البا
ي
حثوف على جانب بسثلبت ابؼ

– representation – ابؼادة العلمية ك ابؼعرفيةالشرؽ أك الإسلبـ ك ابؼسلمبْ في ابؼوركث العلمي الإستشراقي.  ف 

البٍ يقدمها إ.سعيد ترمي بالأساس إلى استهداؼ بسثلبت الشرؽ ك الإنساف الشرقي في الغرب ىذه التمثلبت البٍ 

تأخذ مسارات ك مراحل تبدأ من ابػياؿ إلى كعي ك قلق بشيء ابظو أزمة أك معضلة الشرؽ البٍ تتطلب التدخل ك 

ىاتو التمثلبت فلسفيا لكونها ترتكز على مقومات  بسط النفوذ ك ابؽيمنة.  لذلك أخذ إ.سعيد على عاتقو مواجهة

 فلسفية ك ىذا ما سنحاكؿ تناكلو في ىذا الفصل.
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 الإطار النظري والمفاىيميأكلا: 

 استكشاف ماىية الإستشراق في فكر إدوارد سعيد 1

يقاؿ أنو فريد ليس من قبيل ابؼبالغة القوؿ بأف إدكارد سعيد انفرد برصد ماىية الإستشراؽ بشكل علمي بيكن أف 

عٌقدة ببْ الشرؽ ك الغرب.  فتمثلبت الشرؽ في العالم ك العقل 
ي
كذلك في جيلٌ أعمالو البٍ تناكلت العلبقة التاربىية ابؼ

الغربي أخذت ثلبثة معالٍ مبَابطة في فكر إ. سعيد، أكبؽا، إف إطلبؽ لفظ إستشراؽ يقصد بو ابغقل الأكادبيي، 

ب أك يقوـ بأبحاث عن الشرؽ، بغض النظر عن بزصص الشخص سواء كاف كبالتحديد بصيع من يدرس أك يكت

انثركبولوجي، أكسوسيلوجي، أك تاربىي، أك فيلولوجي، بابؼفهوـ ابػاص أك العاـ بؽذه التخصصات، فابؼتخصص في 

حوؿ  ىذا الشأف يسمى مستشرقا ك الفعل الذم يقوـ بو يسمى استشراقا.  كمقارنة بالدراسات الشرقية أك ما يدكر

ذلك لأف  –أم استشراؽ  –حقل ىذا التخصص، فإف أصحاب الإختصاص )ابؼستشرقوف( لا بوبذكف ىذا الإطلبؽ 

  1ن.يابؼصطلح فضفاض ك عاـ، كما أنو يعكس ابؼوقف الإجرائي للئستعمار الأكربي في القرف التاسع عشر ك العشر 

منتشرة رغم تراجع شيوع إطلبؽ لفظة استشراؽ أك  إلا أف الأدبيات ك كالأعماؿ الأكادبيية الإستشراقية باقية ك

مستشرؽ، فلب مشاحة في الإصطلبح فالذم يهم بالنسبة للدراسات الغربية ىو انتاج الأعماؿ الفكرية ك الأدبية عن  

 كل ما ىو ذك صلة بالشرؽ ك الشرقيبْ.

و إ.سعيد متسعا كببّا في كتابو، ك ييعرفٌو ثانيا، الإستشراؽ بابؼعبُ العاـ ابؼتصل بالتقليد الأكادبيي ك ىو الذم أفرد ل

ولوجية ك ابستمولوجية منعقدة ببْ "الشرؽ" )ك في أغلب الأحياف( تبأنو أسلوب في التفكبّ يرتكز على مقارنة ان

"الغرب".  ك لذلك اتفق بصع كببّ من الكيتٌاب، ك منهم الشعراء ك الركائيوف ك الفلبسفة ك ابؼنظركف في علم السياسة 

                                                           
1
 Edward W. Said, Orientalism, pp,2-5. 
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قتصاد ك أيضا الإداريوف العاملوف للئمبريالية، على قبوؿ التباين الرئيس ببْ الشرؽ ك الغرب كمًفنصل ك منطلق ك الإ

رئيس لتصميم النظريات ك الركايات، ك التوصيف الإجتماعي كنسج الأفكار السياسية فيما بىص الشرؽ، ك ساكنيو 

ؽ ينطوم على شخصيات بستد من إيسكيلوس في ابغقبة ك عاداتو ك "عقلو" ك مصبّه ك ما إلى ذلك.  ىذا الإستشرا

  1اليونانية إلى فيكتور إبهو ك دانبٍ  ككارؿ ماركس.

كىكذا فإف العلبقة التبادلية ببْ معالٍ الإستشراؽ الأكادبيي ك ابؼخيالي ثابتة، ك حسب إ.سعيد ىناؾ تقاطع ك تلبقي 

 دبيي ك ابؼخيالي( منذ أكاخر القرف الثامن عشر. منظم كبؿكم في تفرعات ك تشعبات بؾالي الإستشراؽ )الأكا

أما ابؼعبُ الثالث لتمثل الشرؽ في الفكر كالدرس الإستشراقي في فكر إ.سعيد، فحدكده تتعدل ابؼعنيبْ الأكليبْ إلى 

ثل نقطة البداية في نشوء ابؼؤسسة ابعم عوية البٍ ابغد التاربىي ك ابؼادم.  فالقرف الثامن عشر بالنسبة لإدكارد سعيد بيي

تناكلت الشرؽ قراءة كحديثا كبرليلب، ك يشمل ىذا التصربوات كابػطابات عن الشرؽ، ك شرعنة إبداء كجهات النظر 

ثل الإستشراؽ أسلوبا غربيا في  حولو، ككصفو، ك تدريسو، ك حلحلة إشكالاتو بل ك إدارة شؤكنو.  أم باختصار، بيي

فابغديث عن الإستشراؽ إذا يتناكؿ بشكل عاـ مشركع ابؼؤسسة    2رؽ.إعادة بناء كإرساء السلطة كالسيطرة على الش

الثقافية البٍ تسع زكايا إشعاعاتها بصيع المجالات بدا في ذلك جانب ابػياؿ ذاتو، لتمتد بكو بصيع ربوع ابؽند ك الشرؽ 

يوش الكولونيالية  كالتقاليد الأكسط، ك كتشمل النصوص الإبقيلية ك الأراضي الإبقيلية، كطريق ابغرير ك البهارات، كابع

سطر، كجيوش ابؼستشرقبْ من خبراء ك 
ي
نهج العلمي ابؼ

ى
قرر ك ابؼ

ي
الكببّة للئداريبْ الكولونياليبْ، بالإضافة إلى ابؼ

مساعدين، كالأستاذية الإستشراقية، كبراديغم ك تراتبية فكرية عن الشرؽ )  )كمنها على سبيل الإختصار: الإستبداد، 

                                                           
1
 Ibid,. 

2
 Ibid, 
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لشرؽ، القسوة، ك ابغس ك اللذة(، أضف إلى ذلك الفًرٌؽ ك النًحٌل الشرقية، الفلسفات ك ابغكم ركعة ك بصاؿ ا

كيٌفة للئستعماؿ الأكربي المحلي، ك القائمة تتسع إلى ما لا نهاية.
ي
طٌوعة ك ابؼ

ي
 1 ابؼ

ينسحب ىذا على   الإنساف صانع تاربىو، في مقولة فيكو، فمحصلة ما بيكن أف يعلمو ىو نتيجة ما اقبَفتو يداه، ك

كياناتو ابعغرافية كالثقافية، ناىيك عن الكيانات التاربىية البٍ ىي صناعة انسانية بؿضة.  فالشرؽ ينبجس إلى فكرة 

بسىثيل كحضور عند ك بالنسبة للغرب.  ك تعود إلى تاريخ ك تقليد فكرم، كصور بـيالية ك مفردات اسفرت عن حقيقة  

فمن ابػطأ البػىبٌْ الإعتقاد بأف الشرؽ عبارة عن فكرة أك عملية إنشاء ك تأسيس من غبّ ارتباط كثيق بحقيقة )بالنسبة 

 للغرب(.   

لى أف إ – Tancred-عند ىذا ابؼنعطف بويلنا إ.سعيد إلى ديزرائلي )رئيس الوزراء البريطالٍ( عندما أشار في ركايتو 

الشرؽ مسبّة حياة مهنية، كاف يشبّ إلى أف الإىتماـ بالشرؽ لا بد ك أف يستوعب  كجداف الشباب الطموح ك ابؼهتم 

بهذه ابؼنطقة إلى درجة أف يصبح متيما ك عاشقا لو، طبعا لا يقصد ديزرائيلي بسذاجة ك سطحية مسبّة حياة مهنية  

ه ابؼنطقة البٍ بروم ثقافات ك أمم ك حياكات ك تواريخ ك عادات كباقي ابؼسبّات الأخرل بالنسبة للغربيبْ.  ىذ

 تعكس منتوجا معرفيا ك حقيقة أكبر ك أعظم من أم شيء بيكن أف يقاؿ عنها في الغرب.    

لا يكمن إىتماـ إ.سعيد في رصد الظاىرة  الإستشراؽ كظاىرة فكرية ثابتة ك متناسقة ك دائمة في فكر إ.سعيد

اكية العلبقاتية ببْ الشرؽ ك الإستشراؽ  كحسب، بل من جهة الإنسجاـ كالثبات الفكرم الداخلي الإستشراقية من الز 

للئستشراؽ حياؿ الشرؽ )كمسبّة علمية  كمهنية(، كجدت العلبقة أك لم توجد كسواء عكست حقيقة الشرؽ أك لم 

ات إلى نشوء الإنسجاـ كالثبات تعكس.  فإدكارد .سعيد ك ىو يستشهد بدقولة ديزرائيلي يؤكد على أبنية الإلتف
                                                           

1
 Ibid, 

  كللمزيد من التفصيل حوؿ معالٍ الإستشراؽ في الفكر الغربي ابؼعاصر انظر موسوعة ستانفرد الفلسفية:
https://plato.stanford.edu/search/searcher.py?query=Orientalism,  29-08-2017. 

https://plato.stanford.edu/search/searcher.py?query=Orientalism
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ك لا بيكن أيضا دراسة  1الفكرم كتراكم كإلتحاـ الأفكار الإستشراقية كأىم شيئ حوؿ الشرؽ، ك ليس بؾرد كجوده.

ك فهم الأفكار  كالثقافات ك ابغواضن التاربىية من غبّ دراسة ك فهم القوة ابؼنبثقة عنهم، أك بعبارة أدؽ بسثلبت القوة 

كضركرة   -أك ما أطلق عليو إ.سعيد "أستشرؽ" -ابؼستجلبة من تفاعل ىذه ابغواضن، فالإعتقاد بأف الشرؽ قد أنشأ 

 دقيق.  إذف، بهب ضبط كربط ابؼنظومة العلبقاتية أيضا، حسب إ.سعيد، ببْ الشرؽ كالغرب بـيالية فقط قاصر ك غبّ

على أساس القوة كالسيطرة بإعتبار درجات متباينة على سلم ابؽيمنة ابؼعقدة.  الشرؽ لم ييستشرؽ بسبب اكتشاؼ 

التاسع عشر، بل أيضا لأنو أخضع ك بً "الشرقية" فيو من بصيع الطرؽ كالنواحي ابؼتمثلة لإنساف أكربي بسيط في القرف 

 جعلو شرقا.  

فأم فصل في زكايا الإجراء الإستشراقي ابؼكوف بعداره ك غلبفو ابؼعرفي حوؿ الشرؽ ك أحوالو، أم فصل الإجراء 

ابؼخيالي عن ابؼنتوج الفكرم ك العلمي ك أيضا عن نطاؽ القوة ك السيطرة يعد أمرا قاصرا في عملية رصد الظاىرة ك 

مع تلك ابؼرأة ابؼضيفة ك الكربية  -Flaubert-اىية الإستشراقية.  فتجربة اللقيا ببْ ابؼستشرؽ الفرنسي فلوببّ ابؼ

ابؼصرية، كشك ىالً، لم تفصح عن إبصاع حوؿ مثاؿ أك أبموذج مؤثر يعكس ابؼرأة الشرقية، فهي لم تعبر أبدا عن 

مثل بؽا، فقد كاف نفسها، ك لم تكشف عن مشاعرىا ك لا حاضرىا أك تاربىها
ي
تكلم عنها ك ابؼ

ي
.  بل كاف فلوببّ ىو ابؼ

أجنبيا ك نسبيا أغبُ منها، ك كاف ىذا كاقعا تاربىيا كافيا للسيطرة البٍ أتاحت لو ليس فقط إمتلبؾ كشك ىالً 

إف حالة    2ثل "خاصية الشرقية فيها".جسديا )جنسيا( بل أيضا ابغديث عنها ك الإفصاح لقرائو عن كيفية ك طريقة بسى 

القوة ابؼتمثلة في علبقة فلوببّ بكشك ىالً لم تكن حالة معزكلة، حسب إ.سعيد، بل تعكس بشكل يشد الإنتباه 

  ذلك النسق كالقوة النسبية ببْ الشرؽ ك الغرب ك ذلك الفضاء ابػطابي ابؼسموح ك ابؼفتوح حوؿ الشرؽ.

                                                           
1
 Ibid, 

 https://plato.stanford.edu/search/searcher.py?query=Orientalism2017-08-,  29وانظر مىسىعت ستانفرد للفلسفت:    
2
 Gustave Flaubert, Voyage En Orient, (Éditions Guallimard, 2006)  pp53-99 

https://plato.stanford.edu/search/searcher.py?query=Orientalism
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الأكاذيب ك الأساطبّ البٍ قد تزىق عندما تكشف  ك ليس الإستشراؽ أيضا، في فكر إ.سعيد، منظومة بنيوية من

أطلنطية على الشرؽ أكثر من كونها -ابغقيقة بشأنها، بل إف قيمة الإستشراؽ تتجسد كشعار جلي للقوة الأكرك

خطاب حقيقة حوؿ الشرؽ كما تدعي ابؼؤسسات الأكادبيية ك العلمية.  لذلك يركز إ. سعيد من أجل بلورة فهم  

حكم ببْ ابػطاب الإستشراقي ك الدكائر ك كامل ك شامل للئس
ي
تشراؽ على ضركرة الربط ابؼعرفي ك الفكرم ابؼ

اقتصادية ك السياسية، بالإضافة إلى إدراؾ استمراره  كدبيومتو العنيدة.  فابؼنظومة الفكرية -ابؼؤسسات السوسيو

مية ك دراسية تعكس تراكم ابغكمة )كما )للئستشراؽ( البٍ لا تقبل التغيبّ ك لا الزحزحة بحيث يتم تقدبيها كمادة عل

ىو ابغاؿ في عالم الأكادبييا ك الكتب ك ابعامعات  كالكنغرس ك مؤسسات الوزارات ابػارجية( كبدأ الأمر من أياـ 

إلى الوقت الراىن في الولايات ابؼتحدة، فلب بد ك أف  1840في أكاخر  – Ernest Renan-إرنست ريناف 

  1عظم ك أكبر من بؾرد تراكم أكذكبات ك دعاكل باطلة.تكوف ىذه ابؼنظومة شيئا أ

إ.سعيد إلى عدـ تضخيم ركح ابػياؿ ابعامح ك ابؽول الأكربي الإستشراقي، مقابل التقليل من شأف البناء النظرم يشبّ 

استمرار ىذا كابؼمارسة الإستشراقية البٍ أنفق من أجلها الأعمار ك الأمواؿ ك الأكقات ك ابعهود ابؼضنية.  ك مع 

إلى أف يكوف جهازا ك سيلٌم تقييم حيث يتسلل  –كمنظومة معرفية حوؿ الشرؽ   –الإستثمار أدل بالإستشراؽ 

الشرؽ في الوعي الغربي ليسفر عن إنتاج معرفي كثيف صانع للثقافة العامة.  ىذه الثقافة تصبح ميسيطرة كنتاج لتفاعل 

ياسي، الأخبّ بفثلب من طرؼ ىيئات ك مؤسسات تستثمر في الإنتاج كتنافس ثقافة المجتمع ابؼدلٍ كالمجتمع الس

الإستشراقي  كبالتالي بؽا اليد الطولى في ابؽيمنة ك السيطرة على العقوؿ كالتوجهات ك ابؼيوؿ.  يستعبّ إ. سعيد مفهوـ 

الثقافية في الغرب ابؼعبُ اللبزـ لفهم ابغياة  – Gramsci-2الثقافة ابؼسيطرة من عند الفيلسوؼ الإيطالي غرامسي

                                                           
1
 Edward Said, Orientalism, pp5-7 

2
 Antonio Gramsci, The Prison Notebooks: Selections, trans, and ed. Quintin Hoare and Geoffrey Nowell 

Smith (New York: International publishers, 1971), and restated in Orientalism, pp, 6-9. 
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الصناعي.   فمفهوـ السيطرة ك ابؽيمنة حسب إ.سعيد ىو الذم بينح الإستشراؽ معبُ الدبيومة  كالإستمرار، ما بهعل 

عبارة عن معبُ بصعي كاسع يفصل ببْ ما برملو "بكن" من 1فكرة أكربا" “ - Denys Hay-ما بظاه دنيس ىام 

" غبّ الأكربيبْ، ك بهذا تشٌكل القسم الأىم في ابغياة الثقافية الأكربية على معالٍ البٍ تشمل الأكربيبْ مقابل "أكلئك

يهىيمنة سواء داخل أك خارج أكربا ابؼرتكزة على مفهوـ علو ك كبر شأف ابؽوية 
ىذا ابؼعبُ الأمر الذم أدل إلى الثقافة ابؼ

بداع الطرح الفكرم لإدكارد سعيد في في ىذا الكتاب يكمن إ الأكربية مقارنة بجميع الثقافات كالشعوب الأخرل.  

دراستو ك برليلو للئستشراؽ، ك ىنا تظهر أكلى ملبمح النبش الأركيولوجي في منهجية ىذا ابؼفكر ك ىو يوغر في 

تفكيك الآلة ابؼعرفية للئستشراؽ، لذا يذىب في إبداعو ك تفكبّه إلى ضركرة التفريق ببْ نوعبْ من الإستشراؽ في 

 ك النشيط اللذاف سيكوناف بؾاؿ بحثنا فيما يأبٌ.   عصرنا كبنا الكامن

 الإستشراق الكامن و النشيط   2

إف تفصيل الكلبـ ك الإغراؽ في ابغديث عن مدارس الإستشراؽ ك مؤسساتو ك مؤلفيو ك علمائو بداية من القرف 

الإستشراؽ في فكر كما جاء في الفصل الأكؿ يسوقنا إلى برديد صنفاف من   –أك العصر ابغديث -الثامن عشر 

كيندرج ىذا   – Manifest-أما الثالٍ فهو الظاىر أك ابؼبرىن  – Latent-إ.سعيد، الأكؿ يسميو الكامن 

 التقسيم أيضا ضمن ابداع ك حذؽ ىذا ابؼفكر.  

 Concise Oxford-ك بالعودة إلى ابؼعاجم اللغوية الأجنبية بقد أف قاموس أكسفورد للغة الإبقليزية 

English Dictionary -  يشرح كلمة-Latent –  بأنها صفة ك ىي الشيء ابؼوجود الذم لم ييطور بعد، ك

                                                           
1
 Denys Hay, Europe: The Emergence of an Idea, 2

nd
 ed. (Edinburgh: Edinbugh University Press, 1968), 

restated in Orientalism, pp, 5-7. 
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 -manifest-. أما كلمة latent talent –لم يظهر كلم ينشط بعد، نقوؿ مثلب: ىواياتو ك إبداعاتو الكامنة 

برىن ك ابؼستدؿ
ي
    1عليو فتعبِ الشيء الواضح للعبْ ك العقل ك ىو الأمر الظاىر، كالشيء ابؼ

في تعريف إ.سعيد فإف الإستشراؽ الكامن يرمز إلى ذلك اللبكعي الوضعالٍ مقابل تلك الأراء ابؼتنوعة حوؿ  أما

المجتمع الشرقي، كلغاتو، كآدابو، كتاربىو، كالسوسيولوجيا ابػاصة بو ك غبّ ذلك ك ىو ما يطلق عليو إ.سعيد 

برىن ك الببٌْ.  ىذا الأخبّ تطرأ علي
ي
و التغبّات في أسسو ابؼعرفية  كالعلمية، أما الأكؿ فالأصل الإستشراؽ الظاىر ك ابؼ

 2لإستمرارية ك الثبات ك الكينونة.فيو الدبيومة  كا

 الإستشراق الكامن ( أ

أغلب الأفكار كالأعماؿ ابؼتابينة بؼستشرقي القرف التاسع عشر بيكن أف توصف بالتباينات الظاىرة  كالبيٌنة 

كاف التباين في الشكل أك الأداء الشخصي، لكن نادرا أف ييسجل ىذا التباين في (، سواء  )الإستشراؽ الظاىر ك الببٌْ 

ابؼضامبْ الأساسية.  فالشرؽ بالنسبة لكل كاحد منهم بـتلف كمغاير كمنفصل، قدلَ كبالي ك متخلف، كغبّ 

بة لكل كاتب مكبَث، فاخبَاؽ نسائو يػيعٌد يسبّا، ك يتميز بتقهقره كابكطاطو الأخلبقي، لذا كاف الشرؽ بالنس

-مستشرؽ، من ريناف إلى ماركس )أخذا بعبْ الإعتبار الزاكية الأيديولوجية( كمن أكفأ كأقدر العلماء أمثاؿ لاين

Lane-  سوسبّك دم –De Saussure- نبّفاؿ، بؿلب ك فضاء يتطلب ك  أعمق ك أثرل ابػياؿ مثل فلوببّ  إلى

الإىتماـ الغربي ك إعادة البناء بل ك أيضا الإستتابة.  إذا فالشرؽ كيجد كمحل كمكاف مينفصل كمينعزؿ عن التفوؽ 

                                                           
1
 Concise Oxford English Dictionary: The World's Most Trusted Dictionaries, (Published in the United 

States by Oxford University Press Inc,.New York, 2002,) p803. 
2
 Edward Said, Orientalism, pp, 201-225. 
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وجهة بؽذا الشرؽ، بهب أف تكوف 
ي
كالتطور العلمي كالفبِ كالإقتصادم الغربي، كمهما كانت النعوت كالأكصاؼ ابؼ

  1لغربي بالدرجة الأكلى.كظيفة كاختصاص الإىتماـ ا

يتغافل عن الإلتفات إلى الصيحات ابؼتعالية ي، ك يغفل ابؼنتوج الإستشراقي طبعا عن إبراز مكامن الإضمحلبؿ الأخلبق

المحذرة من الانتشار ابػطبّ للعلوـ كالتكنولوجيا ك ما برملو من بذكر دمار للئنساف ك العمراف، كعلى رأس ىؤلاء 

 -كيورغن ىابرماس -Oswald Spengler-أكزفلد شبنجلرك  Arnold Toynbee--توينبيالمحذرين أرنولد 

Jurgen Habermas- كإدغار موراف-Edgar Morin-  كزيغموند باكماف-Zigmund 

Baumaan- .كغبّىم من مفكرم ك فلبسفة الغرب 

ستشراؽ الكامن الداؿ على بزلف يأخذنا إ.سعيد إلى أكائل القرف التاسع عشر ليقدـ لنا بعض الأمثلة البارزة عن الإ

كابكطاط كعدـ مساكاة ىذا الشرؽ بالغرب، ليجد أف جذكر ىذه الأفكار تضرب بأصوبؽا إلى الأسس البيولوجية لعدـ 

    التساكم العرقي.

-"بسكن ابغيواف"  كغوبينو ،Le Règne animalفي مؤلفو  -Cuvier-كيجد التصنيف العرقي مع كوفيي

Gobineau-   في رسالتوÉssai sur l'inégalité des races humanaines" ، رسالة في عدـ

أعراؽ ،  "The Races of Manفي كتابو   – Robert Knox-تساكم الأعراؽ" ك ركبرت نوكس 

الإنساف"، ىذه الأعماؿ ك غبّىا تعد ابغليف الأكبر للئستشراؽ الكامن.  كما أف الداركينية ضخمت ىذه الأفكار 

-كاختلبؼ الأعراؽ ببْ متخلفة ك متقدمة، أك أكركالعلمية" ك نفخت في معالٍ تباين بغت عليها ابؼشركعية "ك أص

  2شرقية.-آريانية ك آفرك

                                                           
1
 Edward Said, Orientalism, pp, 206-208 

2
 Edward W. Said, Orientalism, pp, 205-207 
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ما يطرحو إ.سعيد بيكن القوؿ أف الإعتقاد بأف عرقا معينا متفوقا ك متطورا على عرؽ آخر متجذر في  ك بالإضافة إلى

اللبكعي الغربي، كييعد من الإستشراؽ الكامن لأف نظرية تباين الأعراؽ كانت في طور الظهور  كالتطور آنذاؾ كفي 

مع مطلع القرف التاسع عشر(.  ك بقد من  حاجة ماسة إلى التثبيت العلمي كالإستدلاؿ  كالإستظهار )إذ بدأت

ساكسونيبْ.  بل من الفلبسفة -أقطابها كذلك كانط كىيجل كماركس كانغلز ك بعض الفلبسفة الأبؼاف ك الأبقلو

من راح يبررىا انطلبقا من أف الإنساف مفطور على التحيز العنصرم بدا بومل من جينات كراثية تدفعو إلى   1ابؼعاصرين

 يز كابؼسبوقات العنصرية.مثل ىذا التح

ك كاف من نتائج تراكم أفكار بسايز الأعراؽ احتداـ ابعدؿ ببْ أنصار الإمبريالية ك مناكئيها حوؿ مسألة السيطرة 

كإخضاع الأمم "ابؼتخلفة"، ما أدل إلى تغلغل نوع من التوبولوجيا الإستقطابية ك ما برملو من معالٍ الأعراؽ ك 

 – John Westlakes –( كابؼتقدمة ك ابؼتخلفة.  جوف كيستليك subjectsابػاضعة )الثقافات ك المجتمعات 

مبادئ القانوف الدكلي  –'' The Principles of International Lawمثلب في الفصوؿ البٍ كتبها عن "

الإستشراقية بدا لا بىفى( ( يقوؿ إف ابؼناطق ابؼؤشرة في خانة غبّ ابغضارية )العبارة برمل التأثر ك اللمسة 1894) –

 ينبغي أف تلحق أك تستعمر من طرؼ القول ابؼتقدمة.

                                                           
1

 https://plato.stanford.edu/entries/race/#RacContPhil                                  موسوعة ستانفرد الفلسفية: انظر مثلب 
 عموما عنصرية إذ من "الصعبأف أغلب الفلسفة في العالم الأبقلوساكسولٍ كالغربي  -Bryan Van Norden–كيرل الفيلسوؼ براين فاف نورداف 

-https://www.abc.net.au/news/2019-11 أكربيبْ." من حوار منشور في:-جدا أف يدرس ابؼرء فلسفة غبّ ما كتبو الكيتٌاب الأبقلو

10/modern-philosophical-canon-has-always-been-pretty-whitewashed/11678314 
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 – Carl Peters-ك بقد ىذه الأفكار نفسها البٍ مؤداىا ثنائية التقدـ ك التخلف لدل كتاب أمثاؿ كارؿ بيبَز   

حيث  - Charles Temple-ك شارلز تامبل  – Leopold de Saussure-ك ليوبولد دك سوسبّ 

 1أقول ابؼعتقدات ابؼركزية في التوفق العرقي آكاخر القرف التاسع عشر.  مثلت

ىذه التوصيفات للؤمم الأخرل ابؼوصومة بالتخلف كالإبكلبؿ ك التأخر ك عدـ التحضر، يستنبط ابؼفكر إ.سعيد منها 

 biological –معبُ آخر من معالٍ الإستشراؽ الكامن حيث أنو بهبَح مسألة ابغتمية البيولوجية 

determinism -   السياسي.  -يخ كبالتالي التصحيح الأخلبقيببحيث يينظر إلى الشرقيبْ من منظور ضركرة التو

مظالم بعض فئات ات يستحضرىا الغربيوف في مدارؾ ك فالشرقي )في ابػياؿ كاللبكعي ابعمعوم الغربي( مرتبط بصف

حيث العامل ابؼشبَؾ الذم بهمعهم ىو تلك ابؽوية النابية كالغريبة  ،كالإبكراؼ، كابعنوف، كالنساء، كالفقراءم  بؾتمعاته

الأركيولوجية عن القوة  كىي ابؽامش من ابؼسائل  نفسها البٍ خصص بؽا مشيل فوكو جلٌ أعمالو في حفرياتو -

مسبقة فمن النادر أف يينظر إلى أك ييشاىد الشرقيوف، بل يينظر إليهم من خلبؿ )اعتبارات  كأحكاـ كالسيطرة. 

بؿددة(، كيتم برليل مسألتهم لا على أساس كونهم مواطنبْ بل مشاكل مستعصية بهب حلها أك استيعابها ك 

كما فعلت القول الإستعمارية من استحواذ ك احتلبؿ   –تطويقها،  كإذا اقتضى ابغاؿ اللجوء إلى السيطرة ك ابؽيمنة 

حسب إ.سعيد، يستتبع ذلك تقييما ك حكما مستنطقا، ك  لأغلب أراضي ابؼنطقة.  إذا بدجرد الإشارة إلى الشرقي،

بالتالي بالنسبة للشعوب البٍ كانت برت ابغكم العثمالٍ تستوجب ضمنيا برنامج فعل.  إذ طابؼا أف الشرقي كاف 

عنصرا من ىذا العرؽ ابػاضع، بهب بكل بساطة أف بىضع.  ك كمثاؿ كلبسيكي بؽذه الأحكاـ ك الأفعاؿ يشبّ 

                                                           
1
 Edward W. Said, Orientalism, pp, 206-207 
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 Les Lois Psychologique" في كتابو  - Gustave Le Bon-أفكار غوستاؼ لوبوف إ.سعيد إلى 

de l'évolution des peuples ''-  1(.1894) –القوانبْ النفسانية لتطور الأمم 

ك بالإضافة إلى زخم الأفكار الإستشراقية البٍ بظحت بالفصل ببْ الشرقيبْ ك الأمم ابؼتقدمة ك ابؼتحضرة، ك فتح 

"الكلبسيكي" المجاؿ للمستشرؽ ك عدـ اكبَاثو بالشرقيبْ ابؼعاصرين، فإف الإستشراؽ الكامن شجع ك برر الشرؽ 

ذكورية عن العالم. فيعتبر الشرقي كجنس ذكر بدعزؿ عن المجتمع أك  –غريبة إف لم تكن ماكرة  –استقواء نظرة 

ف الإستشراؽ ييعد حصريا بؾالا ك بزصصا كما أ  2ابعماعة البٍ يعيش فيها، ينظر إليو بإزدراء ك توجس  كخوؼ.

ذكوريا، مثل العديد من التخصصات في الأزمنة ابغديثة، لذلك ينظر )الإستشراؽ( إلى نفسو كموضوعو من خلبؿ 

نظارات جنسانية )ذكورية(. كسيظهر ىذا جليا في رحلبت ك كتابات الركائيبْ كما سنرل لاحقا.  فنساء الشرؽ عادة 

ياؿ ذكورم قوم، كييعبرف عن حس كشعور جنسي غبّ بؿدكد، ك غباء نسبي، ك فوؽ ىذا ك ما يكن حصيلة صنع بـ

ذاؾ منفتحات  كمتقبلبت )للئخبَاؽ الذكورم(.  ابؼثاؿ الذم ذكرنا آنفا عن كشك ىالً، يعد البركتوتايب أك 

 Pierre Louys- الأبموذج بؽكذا تصوير كاريكاتورم متناثر خاصة في الركايات ابعنسية، كركاية بيبّ لويس

Aphrodite -    أضف إلى ىذا أف النظرة الذكورية للعالم بتأثبّاتها على ابؼستشرؽ ابؼمارس  كابؼختص، تعبر عن

كينونة جامدة ك ساكنة داخليا.  فإمكانية التحٌوؿ كالتغبّ كالتطور كالإنتقاؿ الإنسالٍ بؿظورة على الشرؽ كالشرقي.  

مة الشرؽ" ينظر إليو إ.سعيد على أنو تصنيف داخلي سلبي كسيء ك كامن ك حبٌ ما يطلق في الغرب باسم "حك

  3عندما يريد الغرب تصنيف الشرؽ ابهابيا.

                                                           
1
 Ibid, 

2
 Edward W. Said, Orientalism, pp 208-209 

3
 Ibid, 

ك تطور خاصة كفي ىذا السياؽ يقوؿ عبدالله ابراىيم: "تستند ابؼركزية الغربية إلى بؾموعة من الرؤل ذات الطابع الثقافي قامت على افبَاض كجود مسال
م تطور المجتمعات، بػتلف الشعوب لا بيكن إرجاعها إلى فعل قوانبْ عامة تنطبق على ابغميع، كىي في الوقت الذم لا تهتم فيو بكشف القوانبْ البٍ برك
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فانتقالا من تقييم اجتماعي ضمبِ إلى آخر ثقافي، أخذت النظرة الذكورية الإستشراقية أشكالا عديدة في أكاخر القرف 

 التاسع عشر، ك خاصة عندما تعلق الأمر بابغديث عن الإسلبـ. 

 Leopold Von-بقد شيئا من ىذا التمثيل ابؼعمم في الأعماؿ التاربىية بؼستشرقبْ أمثاؿ ليوبولد فوف رانكي 

Ranke –  ك جكوب بوركهارد– Jacob Burckhardt –  ك فيها من ابؽجوـ  كالإساءة للئسلبـ بل ك

"تاريخ العالم" يصف رانكي ابؽزبية  – Weltgeschichte –التحفييز ك التعبئة على ذلك.  ففي أعمالو ابؼسماة 

  -Historische Fragmente-كتابو الركمانية.  ك في   –البٍ مبِ بها الإسلبـ من طرؼ الشعوب ابعرمانية 

مثل ىذه العمليات الثقافية     1"الشظايا التاربىية" يصف بوركهارد الإسلبـ بأنو "شر كفارغ ك من سفاسف الأمور".

بًٌ التأكيد عليها ك تبنيها بفعالية  كنشاط كببّين من طرؼ آكزفلد شبنجلر الذم أشار في   –في اصطلبح إ.سعيد  –

الغرب" إلى الشخصية السحرية،  افوؿ“  - Der Untergang des Abendlandes-كتابو الشهبّ 

كيرل سالم يافوت أف العرب  المجسدة في الشرؽ ابؼسلم، كنغمة تشٌكًل الثقافات المحمولة في مضامبْ الكتاب.

– ابؼنفىزعيم ابعمهوريبْ الاسباف في صيفات اليساريبْ كالشيوعيبْ، فكابؼسلمبْ لم يسلموا حبٌ من بعض تو 

Claudio S. Albornoz-  إباف ابغرب الأىلية كتب أف "سبب تأخر اسبانيا عن باقي البلداف الأكربية، ىو

"عطل" اسبانيا عن اللحاؽ دخوؿ العرب كابؼسلمبْ إليها، الذين أتوا بحضارة كمفاىيم "متحجرة" تعوؽ التقدـ، بفا 

 2بركب التاربىانية."

                                                                                                                                                                                           

بية، اشكالية التكوف تقبَح على ابعميع بؿاكاة النمط الغربي بوصفو الأسلوب الفعاؿ كالوحيد بؼواجهة برديات العصر." انظر: عبدالله ابراىيم، ابؼركزية الغر 
 . 18(، ص 1997كالتمركز حوؿ الذات،)ببّكت: ابؼركز الثفافي العربي، الطبعة الأكلى 

1
 See Johann W. Fück, ''Islam as an Historical Problem in European Historiography since 1800,'' in 

Historians of the Middle East, ed.. Bernard Lewis and P. M. Holt (London: Oxford University Press, 

1962), p. 307, & stated in 'Orientalism' p. 209. 
                                                        9(، ص 1989الأكلى،   الاستشراؽ: في نقد العقل الاستشراقي، )ببّكت: ابؼركز الثقافي العربي، الطبعةسالم يافوت، حفريات  2
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تعتمد بشكل كببّ على غياب ىذا الأخبّ كقوة فاعلة ك بؿسوسة بالنسبة للغرب. ىذا ىذه ابؼعالٍ ابؼنتشرة عن الشرؽ 

غريبة عن الغرب لإعتبارات  كأسباب متعددة فهو إذف شريك ضعيف لذم يتمثل في حالة أخرل مغايرة ك الشرؽ ا

ابؼتمثل في غياب الشرؽ إ.سعيد بكلبمو إلى بياف ابؼعبُ الأخر للئستشراؽ الكامن  يرميللغرب ابؼستقوم ك ابؼتقدـ.  

إ.سعيد بأف ىذا الوجود  في الوعي ك ابغس الإستشراقي، في حبْ يشعر ابؼرء بابؼستشرؽ ككجوده الدائم، مع اعبَاؼ

    استقول بفعل غياب الشرؽ ذاتو. استعلى ك 

غبّ ضاعف من حدتو أعماؿ ك بفارسات الكثبّ من أبنائو البٍ تعكس صورة  –ك خاصة ابؼسلم  –غياب الشرؽ 

مشرفة عن الإسلبـ ك حضارتو.  لذلك بهد القارئ في أبرز أعماؿ ابؼستشرقبْ توجيو سهاـ مسمومة في قلب ك جسد 

الأمة الإسلبمية، جلها تعكس حقيقة مريرة عن كاقع ابؼسلمبْ ك حابؽم حيث يصعب جدا دحض صفات الإستبداد 

بالشرؽ عموما كالعالم الاسلبمي خصوصا. ىذه  كالقهر كالظلم كابعهل كالتخلف كالفساد الأخلبقي البٍ تيلصق

الأكصاؼ عادة ما تلصق بالإسلبـ حيث يعتقد ابؼستشرقوف أنو جوىر ك أصل داء ابؼسلمبْ.  في ىذا السياؽ يسوؽ 

 –إ.سعيد مثالا لبحث يقوؿ عنو أنو "بشبْ ك ذكي في دراسة الإستشراؽ" للمستشرؽ الفرنسي جاؾ كاردنبارغ 

Jacques Waardenberg –  برت عنواف-L'Islam dans le miroir de l'Occident- 

''الإسلبـ في ابؼرآة الغربية" ىذا العمل لواردنبارغ يضع اليد على ابعرح، فمن ببْ بطسة مستشرقبْ يتناكؿ أعمابؽم 

إلى الإسلبـ  بالبحث ك التحليل، أربعة منهم لديهم بريٌز كاضح بل نظرة معادية للئسلبـ، ك كأف كل كاحد منهم ينظر 

كإنعكاس لنموذج الفشل الذم اختاره.  يشبّ إ.سعيد إلى كفاءة ىؤلاء ابؼستشرقبْ الأربعة ك يصف الإضافات 

الإبهابي  – Ignaz Goldziher –العلمية البٍ قاموا بها بابؼتميزة )طبعا بنبرة سلبية(.  فموقف إغناز غولد زيهر 

حيث لم تعجبو غلبة الأناسة على النبي بؿمد  -لى الله عليو ك سلمص-ك ابؼقبوؿ عن الإسلبـ شابو موقفو من بؿمد 

-anthropomorphism –  ك تدخل اللبىوت ك التشريع الإسلبمي-theology & 
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jurisprudence –  في ابػارجي )إشارة إلى شمولية الإسلبـ ك تعلقو بالمجتمع ك السياسة ك الإقتصاد ك غبّىا من

بالتقول ك الربضة في  -Duncan Macdonald –ستشرؽ دانكن ماؾ دكنالد الشؤكف(.  كما أف اىتماـ ابؼ

ك  -Carl Becker-الإسلبـ لم يثنيو عن الإبكراؼ ك كصف الإسلبـ بالصورة البدعية للمسيحية.  كارؿ بيكر 

 C. Snouck –فهمو للحضارة الإسلبمية جعلو ينظر إليها على أنها غبّ متقدمة.  ك س. سنوؾ ىورغرنج ك 

Hurgronje –  يفىصٌلة كالدقيقة عن التصوؼ )الذم اعتبره أىم جزء في الإسلبـ( أدل بو إلى القوؿ
في دراساتو ابؼ

فما من مستشرؽ إلا ككيجدت في ثنايا اطركحاتو   1 بدحدكديتو ابؼعيقة ك ىو حكم في غاية القسوة في نظر إ.سعيد.

 أحكاـ ذاتية ميسبقة.

مع اللبىوت الإسلبمي كابغب  يبدم للوىلة الأكلى تعاطفو  - Louis Massignon-لويس ماسينيوف كىذا 

-لم يغفر لرؤيتو ضد ما يصفو بثورة الإسلبـ على فكرة ابغلوؿ  ، لكن ىذاكالولو الصوفي ك الشعر الإسلبمي

Incarnation – رقهم )البٍ تقوـ عليها معتقدات ابؼسيحية(.  ىؤلاء ابؼستشرقوف الأربعة، حسب إ.سعيد، قد تف

منهجياتهم الظاىرة لكن ىذا لا يهم في ظل إبصاعهم الإستشراقي على الإسلبـ: ألا كىو دكنية الإسلبـ الكامنة )ك 

  2ىو أمر مسبوؽ ك بـتزف في الوعي ك الشعور(.

كمنها الكفاءة   -ابؼشار إليهم آنفا-يلتفت إ.سعيد إلى كاردنبارغ في عملية إدراؾ الأشياء البٍ بذمع ىؤلاء ابؼستشرقبْ 

العلمية كالزخم العابؼي الذم نالتهم أعمابؽم، كما يشبّ إلى الشعور الذم يكتسح ىؤلاء حياؿ تواجدىم كقربهم من 

ردنبارغ، حسب إ.سعيد، ىو الإرتباط السياسي الذم بهمع ىؤلاء بعضهم البعض.  لكن الأمر الذم يغفل عنو كا

ابؼستشرقبْ.  فسنوؾ ىورغرنج سينتسب مباشرة بعد بزرجو من دراساتو الإسلبمية إلى العمل كمستشار للحكومة 

                                                           
1
 Edward W. Said, Orientalism, pp. 208-209 

2
 Edward W. Said, Orientalism, p. 209 
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ابؽولندية في تسيبّىا لشأف ابؼسلمبْ في مستعمرتها الإندكنيسية.  ك كانت خدمات ك استشارات ماؾ دكنالد ك 

سينيوف في غاية الأبنية ك الطلب من طرؼ إدارات الإستعمار في شماؿ إفريقيا ك باكستاف، ك كما يقوؿ كرادنبارغ ما

)ك لو بشيء من الإقتضاب كالإختصار بالنسبة لإدكارد سعيد( فإف ىؤلاء ابؼستشرقبْ ابػمسة استطاعوا بلورة نظرة 

  1كائر ابغكومية في العالم الغربي.كمفاىيم عن الإسلبـ كانت بؽا التأثبّ الكببّ على الد

الأمر الذم ينبغي إضافتو بؼا لاحظو كاردنبارغ، حسب إ. سعيد، أف ىؤلاء ابؼستشرقبْ انكبوا على تصفية ك غربلة ك 

تكميل مهمة الإستشراؽ منذ القرف السادس ك السابع عشر بالبَكيز على مقاربة الشرؽ ليس فقط كمشكل أدبي ك 

''من زاكية دمج قيمة اللغات   -Masson-Ourselكما يعتقد ماسوف آكرسل،   –ضا علمي عميق، ك لكن أي

إ.سعيد إذا لا بزفى عليو حساسية مسألة  2"من أجل إخبَاؽ الأخلبؽ ك الأفكار، كأيضا فرض بعض أسرار التاريخ.

اللغات كأداة علمية أخرل في عملية إخبَاؽ الغرب لشعوب الشرؽ،  كبؿاكلاتو لفرض بعض الإستنباطات التاربىية 

بقدىا مبَامية في جل أعماؿ ابؼستشرقبْ، كمنها ما يراه الغرب كحقائق تاربىية تؤكد على "بربرية كبنجية كنزكات 

اقب ك ابؼسيطر عليو في الشرؽ..." ىذه ابغقائق تيعد لصيقة حسب أكثر ابؼستشرقبْ بطبيعة الإسلبـ.  العنف غبّ ابؼر 

كبهب أف نيسجًل أف حساسية موضوع اللغات ك"ابغقائق التاربىية" البٍ يتبناىا الغرب تغيب عن الكثبّ من ابؼثقفبْ 

لإصلبح ك التغيبّ في ابؼنظومات البَبوية دكف الوقوؼ كالبَبويبْ في بلبد ابؼسلمبْ، لذا بقدىم يركضوف كراء مسميات ا

 أماـ بـاطر ك مكنونات ىذه العمليات على ابؽوية الإسلبمية ك اللغة العربية. 

                                                           
1
 See Jacques Waardenburg, L'Islam dans le miroir de l'Occident, (The Hague: Mouton  & Co,. 1963), 

p.307, & stated in Orientalism, p. 209 
2
 Masson-Oursel, ''La Connaissance scientifique de l'Asie en France depuis 1900 et les variétés de 

l'Orientalisme,'' Revue Philosophique 143, nos. 7-9 (July-September 1953): 345, & restated in 

Orientalism, p. 209. 
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في القرف  –ما يقصده إ.سعيد إذف أف الإستشراؽ انتقل من الكتابات التقليدية البٍ بقدىا عند دانبٍ ك دربولوت مثلب 

أعماؿ على درجة من التخصص ك التميز ثقافيا كسياسيا أك اقتصاديا.  كما بروؿ  إلى –السادس ك السابع عشر 

الإستشراؽ من بؾرد معرفة ك امتلبؾ الشرؽ في العقل الغربي من زاكية التأمل  كالكتابة إلى الإستحواذ الإدارم ك 

 الإقتصادم بل ك أيضا العسكرم بحلوؿ القرف التاسع عشر. 

امن البٍ يفصل إ.سعيد فيها ابغديث مسألة ابعغرافيا.  ففصل ابعهة الواقعة في الشرؽ ك من بسثلبت الإستشراؽ الك

عن الغرب مثلت ابعزء الأىم في خياؿ ك شعور الغربيبْ.  فالشرؽ بجغرافيتو ابؼختلفة ك الشاسعة كاف موطأ بسيزات 

خيٌلة كالذىنية الغربية.  فمن جهة تغذم جغرافيا الشرؽ س
ي
اكنيها ك برافظ على ميزاتهم ك بردد كخصائص كامنة في ابؼ

خصائصهم، ك من جهة أخرل بذذب جغرافيا الشرؽ اىتماـ الغرب، ك إف كاف عن طريق تلك ابؼنهجية ابؼعرفية 

ىذا التمثل ابعغرافي الكامن بؼنطقة الشرؽ في اللبكعي ك    1لشرؽ ىو الشرؽ ك الغرب ىو الغرب.ابؼفارقة ابؼتمثلة في ا

سيأخذ شكلب ك مسارا نشيطا أك جانبا فاعلب في العقل ك الفعل الغربي، الذم سينطلق من ابعغرافيا الوعي الغربي 

الكامنة إلى أخرل نشطة من خلبؿ النظر  كالتدقيق ك التفكبّ بٍ التخطيط كالفعل ك ىو جوىر الإستشراؽ النشيط في 

 2فلسفة ابؼفكر إدكارد سعيد.

 الإستشراق النشيط ( ب

بيل الإبصاؿ معبُ الإستشراؽ النشيط في فكر إ.سعيد، فهو إجراء ابستمولوجي  معرفي ينتقل ذكرنا سالفا على س 

بعملية ابؼخياؿ ك اللبشعور الغربي عن كل ما ىو شرقي من حالة السكوف ك الكينونة ك الإستقرار إلى الظهور كالبركز 

ة الإستظهار، متوسلب في ىذه ابؼرحلة بكل كالإستنباط ك الإستدلاؿ.  أم انتقاؿ الإستشراؽ من الإستبطاف إلى مرحل
                                                           

1
 Edward Said, Orientalism, pp. 216-217 

كالتمدف كالتحضر  أف ككأنها خالية من السكاف كالعمراف -كخاصة السياسيبْ منهم–كفي تعببّ آخر يرل إ.سعيد أف جغرافية الشرؽ تبَأل للمستشرقبْ  2
 فهي قابلة للتغلغل كالتملك كالإخضاع
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أنواع العلوـ ك ابؼعارؼ الإنسانية ك اللغوية  كالإجتماعية قصد تثبيت الأحكاـ ابؼسبقة الكامنة في اللبكعي ك الوعي 

الغربي، في سبيل جعل شؤكف الشرؽ ك حياتو ك مصبّه رىن القرار ك الفعل الغربي، ك بالتالي بسط النفوذ ك السيطرة 

ر الغرب ياسية ك الإقتصادية عليو ك بسديد تبعيتو ك خضوعو للغرب ابؼتقدـ ك ابؼتفوؽ ك ابؼتطور.  لذلك سخ  الس

بـتلف العلوـ ك ابؼعارؼ، كعلم الإجتماع  كالسياسة، ك علم النفس ك الفيلولوجيا  كاللسانيات، ك العلوـ الدينية ك 

كتراكم ك ثبات كدبيومة الرؤل الكامنة كالثابتة عن ىذا استقرار  إلىالفلسفية ك الأركيولوجية للخركج بدادة دبظة تيؤدم 

 الشرؽ ابعامد  كالثابت في الزماف  كالفضاء.

سبّحل بنا ابؼفكر إ.سعيد من أجل التنظبّ للئستشراؽ النشيط إلى مسألة ابعغرافيا كمثاؿ كاضح  كببْى عن التطور 

يط.  فالإىتماـ بابعغرافيا يتحوؿ من بؾرد نهم طبيعي ك حياد ابؼرحلي للئستشراؽ من الثابت إلى ابؼتغبّ ك النش

 Marlow-أخلبقي ابستمولوجي إلى الإكتشاؼ ك من بشة طمع ك جشع السيطرة  كالإحتلبؿ.  فشخصية مارلو 

قلب الظلبـ  –'' Heart Of Darknessالبٍ بظاىا " – Joseph Conrad –في ركاية جوزيف كونراد  –

تيٌم بابػرائط، فيقوؿ مارلو:صورت ك ىي تعبَؼ بو  –
ي
 بؽها الكببّ ك حبها ابؼ

قد أقضي ساعات في النظر إلى جنوب امريكا أك افريقيا أك اسبَاليا، ك قد تضيع نفسي في خضم عظمة        

الإستكشاؼ.  في غضوف ذلك  تبَاءل لي خطوط  بيضاء على فضاءات الأرض، ك عندما أنظر إلى أحد ىذه 

أضع أصبعي عليها ك أقوؿ: عندما أكبر سأذىب  –ك ما أكثرىا -فزة  كالدافعة للئىتماـ ابػطوط ك النقاط المح

  1ىناؾ.

يها، فسبعبْ عاما قبل أف يقوؿ مارلو علىذا الشغف بابػرائط سرعاف ما يتحوؿ إلى شيء آخر بدجرد كضع الأصابع 

لإعتقاده بأف النقاط البيضاء أك الفارغة على خريطة العالم كانت في  – Lamartine-مقولتو، لم يكبَث لامرتبْ 
                                                           

1
 Joseph Conrad, Heart of Darkness, (Garden City, N.Y: Doubleday,) p, 52, & stated in Orientalism, p216 
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 –فالبنسبة لو ىي آىلة نظريا فقط.  ك لم يبد ابير فاتاؿ  -natives –حقيقة الأمر آىلة بالسكاف الأصليبْ 

Emer Vattel –  1758العالم السويسرم ك البركسي ابؼختص في القانوف الدكلي أم برفظ عندما دعا في سنة 

الدكؿ الأكربية إلى امتلبؾ الأراضي الآىلة بالسكاف الذين كانوا في اعتقاده بؾموعة من القبائل التائهة ك ابؽائمة على 

 1رؤكسها كما تشبّ خريطة العالم.

ابؼهم بالنسبة لإدكارد سعيد ىو تعزيز الغزك بفكرة، ك أيضا برويل شهية ابؼزيد من الفضاء ابعغرافي إلى نظرية حوؿ 

 2لعلبقة ببْ ابعغرافيا من جهة ك ببْ الأمم ابؼتحضرة ك غبّ ابؼتحضرة من جهة أخرل.ا

كىنا تتضح فكرة انتقاؿ الإستشراؽ من الكامن إلى النشيط، أم بؾرد الإعتناء كالولو بابػرائط ك ابعغرافيا )ابػاصة  

بالشرؽ( إلى الإبياف بفكرة إبغاؽ مناطق كأراضي بأكملها ك إخضاعها برت السيطرة الغربية.   كىنا يطرح إ.سعيد 

 من طرؼ الفرنسيبْ. – rationalisations-إسهامات أخرل متميزة بؼا يسميو ىذه العقلبنيات 

ففي أكاخر القرف التاسع عشر جاءت الظركؼ الثقافية ك السياسية في فرنسا متفقة لتجعل من ابعغرافيا  كالشك 

ابعغرافي نشاطا ترفيهيا كطنيا. ك كاف حديث الساعة أنذاؾ عن إبقازات بريطانيا في فضاءاتها الإستعمارية، إذ كاف 

الأسد في الإستحواذ على أكثر من ثلثي أراضي العالم في افريقيا ك آسيا ك منطقة الشرؽ الأكسط، ك للؤخبّة حصة 

أساؿ ىذا الكثبّ من ابغبر بالنسبة للمفكرين  كالركائيبْ ك الشعراء الفرنسيبْ الذم اعتبركا بريطانيا حجر عثرة أماـ 

 3أطماع بلدىم التوسعية  الإستعمارية.

                                                           
1
 For an illustrative extract from de Vattel's work see Curtin, ed., Imperialism, pp. 42-5, & restated in 

Orientalism, p, 216. 
2
 Edward W. Said, Orientalism,pp, 216-217 

 تتبدل معالم تزاكج ابؼعرفة بالسلطة بابؼعبُ الفوكوم كاضحة في سياؽ انتقاؿ الاستشراؽ من اجراء كامن إلى نشيط كما سيأبٌ معنا لاحقا. 3
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ازدىار ك الوقع الأكبر في بعث   1870أيضا تداعيات حرب يا على أكثر الأراضي في العالم ك كاف لإستحواذ بريطان

ك بذدد مطالب الإستحواذ على الأراضي  كالأكطاف  – Geographical societies-ابعمعيات ابعغرافية 

أعلنت ابعمعية ابعغرافية الباريسية أنها أضحت لا تعبُ فقط بابعانب العلمي، ك دعت  1871ابػارجية.  ففي نهاية 

ابؼواطنبْ إلى عدـ التغافل عن أف "سيطرتنا في ابؼاضي اضمحلت منذ اليوـ الذم عجزنا فيو عن التنافس في ميداف 

بظية على الأعداد تلو الأعداد البٍ تناكلت ك انفقت ابغكومة الفرنسية عبر ابعريدة الر     1انتصار ابغضارة على البربرية."

فضائل كأيضا مصالح الإكتشافات ابعغرافية  كابؼغامرات الكولونيالية، كدفعت بابؼواطنبْ إلى التعلم ك الإستفادة من 

ل فيو ابغديث عن "الإمكانات ك الفرص البٍ تتيحها افريقيا" ك من فصٌ في عدد يي  – Lesseps-ابؼستشرؽ لوسيبس 

حوؿ "اكتشاؼ النهر الأزرؽ".  فالعملية كانت تدربهية كناجحة، إذ تنازلت ابعغرافيا  – Garnier-غارنيي 

التحريض البٍ كاكبت بذميع بعض الثركات، لتليها عملية ابغث ابؼباشر  التجارية، بعد عملية التحفيز ك العلمية لصالح

فٌكرة آنذاؾ "أف ابعمعيات ابعغرافية لدعم السيطرة ك التوسع الكولونيالي.  ك كاف من ابؼقولات الشائع
ي
ة ببْ النخب ابؼ

 2تشكلت لكسر الشعور ابعمالي القدرم الذم حبسنا في ضفافنا البحرية."

 – Jules Verne-ك في سبيل مطلب التحرر ىذا بً حبك بصيع ابػطط ك بذنيد العقوؿ بدا في ذلك جيل فارف 

يعتقد أنها مثلت قمة العقل العلمي ك الرياضي، من خلبؿ "ابغملة البٍ جحة، ك الذم كصفت إبقازاتو بالبارعة كالنا

إخضاع بحر شاسع جديد جنوب شاطئ كانت في أصلها تهدؼ إلى تهيئة ك   ىي بضلةلإكتشافية العلمية حوؿ العالم" ك ا

  3دية".شماؿ افريقيا، إلى جانب الشركع في ربط ابعزائر بالسنغاؿ عبر خط السكة ابغديدية ابؼسمى "الدبلة ابغدي

                                                           
1
 Edward W. Said, Orientalism, p. 218 

2
 Ibid,. p. 218 

3
 Ibid 
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لا تفوت إ.سعيد الفرصة للئلتفات إلى أف جل النشاط الفرنسي التوسعي ك خاصة في الثلث الأخبّ من القرف التاسع  

ة في بنفس النشاط كابؽبٌ  ، ك أيضا1871 – 1870عشر كاف نتيجة بؿاكلات للتعويض عن الانتصار البركسي عاـ 

الإمبراطورية البرياطانية.  ففرنسا كانت في قلق كغمٌ كىمٌ من أجل بؿاكلات منافسة كمواجهة إبقازات ك بقاحات 

فرنسا  اللحاؽ بقطار بريطانيا الآخذ في شق طريق التوسع ك التغلغل في افريقيا  كابؽند كالشرؽ الأكسط، فكاف ىمٌ 

لنهم كالشغف العلمي سعيد بفكره في سر انتقاؿ اىنا يوغل إ.لبريطانية في ىذا ابؼضمار.  ك بسىىثل التجربة ااقتباس ك 

ذلك من خلبؿ برقيق اليقبْ بعد الشك العلمي ك  ابؼعرفي بابعغرافيا )الإستشراؽ الكامن( من بؾرد الشعور ابؼخيالي، كك 

ىي التخطيط ك العمل لبسط غاية أخرل ألا ك الإنتقاؿ من بؾرد الإعجاب ك الشعور، كالتدقيق العلمي إلى برقيق 

قد يسحره  -Jules Verne-لكتابات جيل فارف  القارئت ابعغرافية.  فمثلب، النفوذ كالسيطرة عبر الإكتشافا

أسلوب ىذا الكاتب فيأسر  تلببييب عقلو كمشاعره ك أعماؽ قلبو، لكن بير على انتباىو جذكر  كأسرار ابؼسائل البٍ 

الإكتشافات ابػارجية  غاص فيها ىذا الكاتب بخيالو ليأخذ القراء الفرنسيبْ ك أصحاب القرار بعوىر ابؼسألة كىي 

كابػركج من قوقعة الانهزاـ في حرب أك معركة إلى خضم منافسة ابػصوـ )بريطانيا(  كإبغاؽ أراضي شاسعة بابؼنظومة 

 الكولونيالية الفرنسية ك إخضاعها كالسيطرة عليها، ك ىذا ىو قلب الإستشراؽ النشيط  كالعملي في نظرية إ.سعيد. 

 Société –صينية -ك كدليل مباشر ك مؤشر على الإستشراؽ النشيط أف ابعمعية الأكادبيية ابؽند

académique indo-chinoise –  إعادة رسم خارطة طريقها كأىدافها   كمنها  1870قررت بحلوؿ عاـ

 "ىند فرنسا" على غرار صينية إلى-الصينية إلى ميداف الإستشراؽ".  بؼاذا؟ لكي تتحوؿ ابؽند-أبنية "العودة بابؽند

أحد أبرز علماء ابعغرافيا  – La Ronciére Le Noury –ك يقوؿ لاغونسيار لونورم  1"ىند بريطانيا".

الفرنسيبْ، " إف قوة توسع الأجناس الغربية، كعلو شأنها ك مسائلها كتأثبّاتها على مصائر البشر، ستكوف أبصل مادة 

                                                           
1
 Edward W. Said, Orientalism, p. 218 
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إ.سعيد ك ييبرز ما بىفيو لاغونسيار من شرط لتحقيق ما قالو " إذا ك فقط  ىنا يستدرؾ 1يدرسها مؤرخو ابؼستقبل."

حينئذ يتحقق التوسع  –كسمة لعلوه الفكرم ك الثقافي -إذا أشبع ابعنس الأبيض نهمو في السفر ك البَحاؿ 

 كبؽذا نفهم نهم كىوس الغربيبْ بالسفر كالبَحاؿ.  2الكولونيالي".

الإستشراؽ النشيط، يغوص الإبداع الفكرم لإدكارد سعيد في فك شفرة العقل ك لتسليط الضوء أكثر على 

الإستشراقي إلى أبعد ابغدكد.  فبعد الإىتماـ بشأف ابعغرافيا كمنفذ للتغلغل ك التوسع ك السيطرة، يتناكؿ إ.سعيد 

على الغراس ك التناسل  هٌمة  للجنس كنايةالصور ك القياسات الزراعية البٍ تعكس منطقة الشرؽ كبؤرة مباشرة ك مي 

كالتكاثر.  ك قد انتشرت ىذه الصور بشكل كببّ في كتابات ابؼستشرقبْ، ك كمثاؿ على ذلك ما كتبو غابرييل 

:  "في ذلك اليوـ الذم ينتهي فيو كجودنا في الشرؽ، 1880في عاـ  – Gabriel Charmes-شارمس 

ربية أخرل، عندىا  تتوقف عجلة التجارة بالنسبة لنا في منطقة كعندما تنتقل زماـ ابؼبادرة ك التواجد ىناؾ إلى قول أك 

ابؼتوسط، ك كذا مستقبلنا في آسيا، ك سبّكرة موانئنا في ابعنوب.  عندىا ستجيف أىم ك أكبر ابؼنابع ابؼثمرة لثرانا 

 3الوطبِ."

 ىذه الفكرة الفلسفية بشكل أدؽ قائلب:  - Leroy Beaulieu –ك ييطور ابؼفكر الفرنسي لوركم بوليو 

" إف بؾتمعا ما يصبح كولونياليا، عندما يينجب ك بومي ك يوفر بصيع شركط التطور ك يأبٌ إلى الوجود بدجتمع آخر، 

كعندما أيضا يتوفرعلى شرط النضوج ك القوة.  ك بؽذا فإف الإستعمار ىو أحد أعقد كأدؽ الظواىر ابػاصة 

ىذه ابؼساكاة ببْ التكاثر ك الإستعمار جعلت لوركم بوليو يستخلص فكرة شريرة    4جتماعية."بالفيزيولوجية الإ

                                                           
1
 Agnes Murphy, The Ideology of French Imperialism,1817-1881, (Washington:  Catholic University of 

America Press, 1948), pp. 36, 45,46, 54, & restated in Orientalism, p. 218. 
2
 Edward W. Said, Orientalism, p. 218 

3
 Edward W. Said, Orientalism, p.219 

4
 Ibid, 
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مؤداىا أف كل ما ىو حي ك نشيط في بؾتمع معاصر "سييفعٌل  كييعجٌل بشكل كببّ بتفجبّ النشاط في ابػارج )أم 

و للتكاثر ك التناسل، كىو توسعو ك الإستعمار ىو القوة التوسعية الكبرل للشعب، كىو قوت“ابؼستعمرات(، فيقوؿ: 

ستعمًر( ك عاداتو ك أفكاره ك 
ي
تضاعفو في الزماف ك ابؼكاف، كىو إخضاع للكوف أك جزء شاسع منو للساف الشعب )ابؼ

  1قوانينو."

التمثيل المجازم بالتكاثر ك التناسل، جعل إ.سعيد يلفت الإنتباه إلى أف الشاىد من كلبـ لوركم بوليو أف فضاء 

اطق الضعيفة ك ابؼتخلفة استهوت ك غوت ابؼصالح الفرنسية، ما اسفر عن الإقبَاب بٍ التماس بٍ الإيلبج ك أخبّا ابؼن

    أم باختصار الإستعمار.  –الزرع 

فابؼفاىيم كالإعتبارات ابعغرافية )الفرنسية( بزلت عن الكيانات ابؼستمسكة بابغدكد كنقاط العبور، الأمر الذم أكجد 

فكرين الفرنسيبْ أمثاؿ لوسيبس عند بعض الني 
ي
ضركرة بررير الشرؽ كالغرب من الأغلبؿ  - Lesseps-ظاٌر كابؼ

ابعغرافية.  ك أفرغ العلماء الفرنسيوف ك الإداريوف ك ابعغرافيوف  كالعملبء التجاريوف نشاطهم ك طاقاتهم ابغية في الأنثى 

ا ابؼستلقية ابؼتمثلة في الشرؽ.  فتضاعفت أعداد ابعمعيات ابعغرافية الفرنسية حيث فاؽ تعدادىا كابؼنخرطبْ فيه

 Comité de l'Asie –ضعف ابؼوجود في أكربا، متمثلة في ابؼنظمات القوية مثل بعنة آسيا الفرنسية 

Française –   ك بعنة الشرؽ– Comité de l'Orient -  ك ازداد عدد ابعمعيات العلمية ك على رأسها

عات ك ابؼعاىد ك ابغكومة.  البٍ يتم الإبلراط إليها من خلبؿ ابعام – Societé asiatique-الشركة الآسيوية 

فبسواعد ىذه ابؼؤسسات ك الدكائر كانت ابؼصالح الفرنسية في الشرؽ حقيقية ك متجذرة. إذ انتهى حوالي قرف من 

الدراسة الكامنة ك الراكدة للشرؽ، لتنطلق مرحلة أخرل في غاية الأبنية انتقلت من الدراسة النظرية الكامنة ك السلبية 

                                                           
1
 Agnes Murphy, The Ideology of French Imperialism,1817-1881, (Washington: Catholic University of 

America Press, 1948), pp.189, 110, 136, & restated in Orientalism, p, 219.    
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بيقية في ابؼيداف، إذ كاف على فرنسا "مواجهة مسؤكلياتها" خلبؿ العقدين الأخبّين من القرف إلى أخرل فاعلة  تط

 1التاسع عشر في الشرؽ. 

على تقاسم الأراضي ك ابؼناطق الإسبَاتيجية من موانئ كمعابر،  –فرنسا ك بريطانيا  –ك رغم تنافس القوتبْ العيظمتبْ 

كابغركب ك اتفقتا بالبَاضي على بذزيئ الشرؽ من ابؼنطقة العربية إلى بزوـ إلا أنهما عملتا سرا على بذنب الصراعات 

آسيا كعلى رأسها الدكلة العثمانية ابؼريضة.  فكاف تنفيذ خطط التقسيم منكبا على عاتق ابعمعيات ابعغرافية 

يات جاءت بعنة بانسن كابؼفكرين ابؼستشرقبْ برت إشراؼ بًعاف كبعثات ميتفرٌغة بؽذا الشأف.  ك من ببْ ىذه الإرسال

– Bunsen – فرنسية كعلى رأسها الفريق برت إشراؼ مارؾ -البريطانية البٍ أسفرت عن فرؽ العمل الأبقلو

اللذاف عملب على تقسيم الفضاء  – Georges Picot –كجورج بيكو   – Mark Sykes –سايكس 

 2 فرنسي.-ت لتهدئة التنافس كالصراع الأبقلوابعغرافي للمشرؽ العربي على قدر التساكم،  ككانت ابػطة ضمن بؿاكلا

بفا سبق بللص إلى أف الإستشراؽ في فكر إ.سعيد بير من مرحلة الكامن إلى النشيط من خلبؿ الإنتقاؿ من الوعي 

كالشعور الذم يستبطنو العقل الغربي عن الشرؽ كالإنساف الشرقي، ك كل ما يتعلق بحياتو كعاداتو  كتصرفاتو كدياناتو 

كأحوالو الإجتماعية كالسياسية كالثقافية ك ما يفرزه ىذا الإستبطاف من بـياؿ يعكس الشرؽ البعيد كالغريب كابؼتخلف 

كابؽمجي في الوعي ك اللبكعي الغربي ليتحوؿ من بؾرد خياؿ كشعور مستبطن إلى منتوج فكرم كعلمي لتفسبّ كفهم 

اية على أراضيو ك إبغاقها ك إخضاعها للهيمنة الغربية.  الشرؽ لتسهل عملية مقاربتو كاستيعابو كمن بشة الوص

فالإستشراؽ في فكر إ.سعيد عبارة عن إجراء بـيالي نفسالٍ ك فكرم معرفي ليصل من بشة إلى بؿطة تنفيذ ابعانب 

 عٌدة سالفا في بـابر كمؤسسات ترعاىا ابغكومات الغربية القوية.  فابػياؿ الغربيالنظرم من بـططات ك دراسات مي 

                                                           
1
 Edward Said, Orientalism, p. 220 

2
 Ibid,. p.221 
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إلى دراسة كبرليل  –أك غبّ الآىلة في معتقده بالسكاف  –القوم ينتقل من بؾرد الإشارة إلى النقاط البيضاء 

الفضاءات الآىلة بسكاف الشرؽ ك ابعغرافيا البٍ بذمعهم ك بردىم ك من بشة إلى مرحلة التدخل في مناطقهم ك 

كن فصل جانب من الإستشراؽ عن ابعوانب إخضاعها ك السيطرة عليها.  نستشف من فكر إ.سعيد أنو لا بي

ابؼسائل الفلسفية البٍ تلف الظاىرة ليعود من نفس  إلىابؼفكر إ.سعيد  شبّالأخرل، ك لفهم الظاىرة الإستشراقية ي

 .الابٌالباب أم الفلسفة لتحليلها كنقدىا كتفكيكها، ك ىو ما سنتناكلو في ابؼبحث 

 المسارات المعرفية لاستخلاص ل باب مصادر الاستشراق في فكر إدوارد سعيد  ثانيا:

إف القارئ لكتاب "الاستشراؽ" للميفكِّر إدكارد سعيد سيقف أماـ بصلة من ابؼسارات ابؼعرفية البٍ استعملت كأدكات 

ظيفها ما عدا النقد الأدبي منهجية في دراسة كبرليل كتفكيك الظاىرة الاستشراقية، فقد تنوعت ابؼناىج البٍ بًٌ تو 

الذم بسيٌزت بو كتاباتو، من حفريات تاربىية كأنثركبولوجية كجينيالوجية حسب ابؼوركث الفكرم النيتشوم مركرا 

بأركيولوجيا السلطة كالقوة كابؼعرفة لدل مشيل فوكو كمنهجية تفكيك ابػطاب في فكر كفلسفة جاؾ دريدا  إلى 

ليل فرانز فانوف، كغبّىا من الأدكات البٍ كيظفت في فكر إ.سعيد لتفكيك مركزية اجبَاح التحليل النفسالٍ حسب بر

ابػطاب الاستشراقي كالكولونيالي، كتضىخيم "الذات" الأكركبية ابؼتعالية على حساب "الآخر" الذم صينٌف ضمن نظاـ 

عن "الذات" ابؼركزية أك "الذات ىيكلي ميقسٌم للشعوب كالأعراؽ كالأمم أيدرجً فيو "الآخر" كصورة ميشوىة كمينحطة 

العارفةٌ" البٍ استحوذت على سلطة ابػطاب كالقوة كابغقيقة في التمثيل كالتصنيف ك إصدار ابغقيقة كما تراىا. فما 

ستعملة في برليل كتفكيك 
ي
ستخلصة من أبرز فلبسفة ابغداثة ك مابعد ابغداثة ابؼ

ي
ىي أىم ىذه ابؼسارات ابؼعرفية ابؼ

 راقية؟ كما مدل عمقها كبقاعتها في سياؽ برليل كتفكيك ابػطاب الاستشراقي؟ الظاىرة الاستش
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 الحضور الفيلولوجي: ىل ىو نقطة ضعف أم قوة في تثبيت دعائم الإستشراق؟  1

حسب قاموس أكسفورد ك يقصد بها دراسة البينية كالتطور التاربىي كترابط  – Philology –تطلق كلمة فيلولوجيا 

اللغة أك اللغات.  ك من إطلبقاتها في الإبقليزية الأمريكية: مقاـ العلماء ابؼختصبْ في الدراسات الأدبية أك 

أما لغة  – Philologie-الكلبسيكية.  ك أصلها في اللغة الإبقليزية الوسيطة "حب التعلم".  ك في الفرنسية ىي 

 Sanskrit-ك انتقلت إلى مراحل ك منها دراسة اللغات القدبية كالسانسكريت  – Philologia –يوناف فهي 

 1ك اللغات السامية.  –

فتعبِ علم الوثائق ابؼكتوبة كما تعلق بها من دراسة نقدية،  – Petit Larousse-أما في قاموس لاركس الفرنسي 

أم ابؼختص في  – Philologue-ضارة، كتاريخ الكلمات ك أصوبؽا.  ك من اشتقاقاتها ك علبقتها بديجمل ابغ

من معانيها أيضا علم التاريخ ابؼختص بدراسة ابغضارات السابقة من خلبؿ الوثائق ابؼكتوبة ك ابؼوركثة ك  2الفيلولوجيا.

 3بؼختلف ابؼخطوطات أك الطبعات ابؼتوفرة. النسقيةدية للنصوص عبر ابؼقارنة منها.  ك منها أيضا الدراسة التاربىية النق

 –ميداف الإستشراؽ من بوابة الفيلولوجيا، فهي التخصص  العلمي  – Ernest Renan- 1دخل آرنست ريناف

 De-دك ساسي  الذم منح الإستشراؽ أىم ميزاتو التقنية، ك أعطى ابؼنتوج ابؼعرفي الذم كرثوٌ -حسب إ.سعيد 

Sacy – .2 استمرارية، فالفرؽ ببْ الرجلبْ يتمثل في ابؼيلبد كالإنطلبؽ بالنسبة للؤخبّ كالإستمرارية بالنسبة للؤكؿ 

                                                           
1
 Judy Pearsall, Concise Oxford English Dictionary, (Oxford University Press, 2001), p.1072 

2
 Petit Larousse Illustré, (Librairie Larousse, 1980), p.757 

3
    :http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/philologie/60259   انظر 
( مستشرؽ ك كاتب ك مؤرخ ك فيلسوؼ بـتص في اللغات ك ابغضارة السامية، ك لذلك عرؼ بكونو باحثا 1892 -1823جوزيف آرنست ريناف )1

ابؼسيح، ك أيضا كتاباتو السياسية البٍ تناكلت الوطنية  كابؽوية.  أثارت كتاباتو فيلولوجيا.  اشتهر بكتاباتو عن ابؼرحلة الأكلى للمسيحية، ك عن حياة 
 الفيلولوجية عن اللغات السامية ك الشرؽ ك الأسلبـ ك العرب جدلا كاسعا في أكساط ابؼستشرقبْ.

2
 Edward Said, Orientalism, p.130 

http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/philologie/60259


....استكشاف التراكب المعرفي في منهج إدوارد سعيد في تفكيك الاستشراق.........الفصل الثاني:.....  
 

 
117 

كتقدـ  يرل ريناف أف الفيلولوجيا بزصص مقارف متاح للحداثيبْ فهي رمز ابغداثة ك الإستعلبء )الأكربي(، فكل تطور

 العقوؿ البٍ يعتقد ريناف أنو بهب أف يطلق عليها فيلولوجية.  اكتسبتو الإنسانية منذ القرف ابػامس عشر يرجع إلى

فميهٌمة الفيلولوجيا في الثقافة ابغداثية )ثقافة يسميها أيضا ريناف فيلولوجية( تكمن في إقتفاء أثر الواقع ك الطبيعة 

العلوـ الفيزيائية ك  بإستمرارية كبشكل جلي، ك استبعاد كل ما ىو غيبي كخارؽ للطبيعة، كالتمسك بنتائج اكتشافات

 الطبيعية.   كيؤكد على ضركرة الفيلولوجيا ك العلوـ الطبيعية بقولو:

الفلسفة   - Cuvier-إف فعل الفلسفة يستدعي معرفة الأشياء، ك كما تقوؿ العبارة ابعميلة لكوفيي            

ف أم استدلاؿ فإنو يفيد الشك ك الظن  اعتقد أ – Kant –من الزاكية النظرية.  ك كما قاؿ كانط  ىي تعليم العالم 

 –لا يعلمنا شيئا عن ابغقيقة ابؼوجودة.  الفيلولوجيا ىي العلم الدقيق  كما ىو ابغاؿ بالنسبة للئستدلاؿ الرياضي، إذ

science exacte –   أشياء العقل. فهي بسثل  بالنسبة للعلوـ الإنسانية ما تثملو الكيمياء ك ك ابؼتعلق بأمور

    1لفلسفة علوـ الأعضاء.الفيزياء 

  – Vico-ىذا الطموح ابؼتعلق بجعل الفيلولوجيا علما انسانيا حقيقيا، جعل ريناف يرتبط حصريا بفيكو 

بفن سبقوه أك بعض  – Montesquieu –ك مونتسكيو  – Wolf –ك كلف  – Herder –ك ىردر 

  - Bopp –ك بوب   - Wilhelm Van Humboldt –ابؼعاصرين لو أمثاؿ كيلهم فاف ىامبولدت 

كاف ريناف يرل أف الفيلولوجيا بدثابة     1ك غبّىم. -Eugène Burnouf –كابؼستشرؽ الكببّ أكجبْ ببّنوؼ 

العلم ابعامع ابؼوحد للحضارات ك الإنسانية، ككاف يطمح أف بىتطف أبظى الألقاب كابعوائز ابؼمنوحة من أرقى 

علم الفيولوجيا كتخصص كعدـ انتشاره  كضيق شعبيتو كبظة المحافظة كالقدٌـ ابؼؤسسات كابؼراكز العلمية، رغم ابكصار 

                                                           
1
 Ernest Renan, L'Avenir de la science: Pensées de 1848, 4

th
 ed. (Paris Calmaan-Levy, 1890), pp. 141, 

142-5,146, & restated in Orientalism, pp. 132, 133. 
1
 Edward W. Said, Orientalism, pp. 132, 133 
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البٍ ذاع بها في الأكساط العلمية كما يلحظ ابؼفكر إ.سعيد.  لكن سعي ريناف لتوحيد الإنسانية من خلبؿ ىذا العلم 

إلى عدـ تساكم الأعراؽ عكس نتيجة أخرل مناقضة بساما بؽذا الطموح.  الأمر الذم انعكس في بعض أفكاره ابؼشبّة 

  1كحتمية ابؽيمنة على الأكثرية من طرؼ الأقلية كقانوف غبّ دبيقراطي صادر عن الطبيعة ك المجتمع.

ىذا ابؼوقف ابؼتناقض لو جذكر خفية في شخصية ريناف لم بسر مركر الكراـ على إ.سعيد حيث أزاح عنها الستار بتناكلو 

أقساـ الدراسة، أدل بو إلى ترؾ دينو ليعتنق الفيلولوجيا البٍ صنعت ذاتو ك اىتزاز ابياف ريناف في دينو ك ىو في 

، ك دفعو ذلك إلى اعتلبء كرسي العلمية كرأل أف على ابؼستول الشخصي فإف 1845نفسيتو ك ابيانو ابعديد في عاـ 

قبل، لكن مسيحية  حياتو تعكس الزاكية ابؼؤسساتية للفيلولوجيا، كأخذ على نفسو أف يكوف مسيحيا، كما كاف من

ك ىو ابؼسار العلمي ك الأكادبيي الذم قطعو ريناف  – la science laîque –يطبعها ما يسميو العلم اللبئيكي 

على نفسو ك ىو يشق دركب التاربىية في بحثو ك تنقيبو عن أصوؿ ابؼسيحية.  فيذكر على سبيل ابؼثاؿ أف " مهمة 

ك ىي الإستمرار في البحث النقدم في ابؼسيحية )إشارة إلى مشركع ريناف كاحدة يظهر أنها فعلب منحت معبُ بغيابٌ 

  1الكببّ في تاريخ ك أصوؿ ابؼسيحية( باللجوء إلى الوسائل ابؼهمة البٍ يتيحها العلم اللبئيكي."

ىذا العلم اللبئيكي يتببُ النتائج البٍ تتوصل إليها الفيلولوجيا ابغديثة كأداة لفهم ابؼسيحية كاستبعاد التفسبّ الداخلي 

للؤخبّة، أم استبعاد الإعتماد على النصوص الدينية ك فهمها من خلبؿ شركح ك حواشي لزمت ىذه النصوص من 

بها ابغديثة البٍ تنطوم على النحو ابؼقارف كعملية ترتيب اللغات إلى قركف.  فالفيولوجيا عندما تطلق عند ريناف يقصد 

عائلبت، كالإستبعاد التاـ للجذكر الإبؽية للغة إضافة إلى ربط ىذه النقاط بالدراسة التاربىانية للؤدياف.  ك انتشرت 

                                                           
1
 Ibid. 

1
 Ernest Renan, Souvenirs d'enfance et de jeunesse, in Oeuvres completes, 2: 892,& restated in 

Orientalism,  p.133.  
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الأزؿ ك ليس  ليست قدبية في ()ك منها العبرية 1 ىذه ابؼنهجية العلمية كابؽشيم عندما بً اكتشاؼ أف اللغات ابؼقدسة

ىو لب ما كاف يطلق عليو ميشيل فوكو "اكتشاؼ اللغة" الذم يقصد بو ابغدث العلمالٍ )ابغداثي( أصلها إلاىيا.  ك 

ك ىو ما بقده أيضا في الفكر الأركولٍ في   2ابؼزحزح للمفهوـ الديبِ عن كيفية إنزاؿ أك تعليم اللغة للئنساف في ابعنة.

ة يصنعها الإنساف في عملية بناء "ابغدث القرآلٍ" ك ما شابهو من التيار البنيوم الذم يعتقد أف اللغإطلبقو لعبارة 

كللمرء أف يتساءؿ أليس في ىذا الإجراء 3كتركيب داخلي لرموز ك إشارات ك لا دخل للئلو كالدين في ىكذا إجراء. 

 .إرادة قوة حسب الإطلبؽ النيتشوم

ك أصبحت فكرة خلع ابعذكر الإبؽية عن اللغة ك تببِ عدـ شرعيتها منتشرة منذ أكاسط القرف الثامن عشر مع انتشار 

 Franz Bopp-ك فرانز بوب  – William James –أعماؿ بعض اللغويبْ ك ابؼستشرقبْ كويلياـ جابيس 

تؤكد على بشريتها كبالتالي ك قرآف مثلب،  ك ىي فكرة تسلب الأصل القداسي للغات السامية، كلغة ال1 ك غبّبنا. –

بشرية خطاب الوحي الذم يصبح حدثا ك أمرا بشريا.  ك من أجل تثبيت دعائم فكرة أصل بشرية اللغات توسل 

البٍ تقوـ على أسبقية لغة  – empirical evidence –أصحابها بالتفسبّ التاربىي ك التجربة الإمببّيقية 

أكربية( على العبرية -)ك ىي أصلب اللغة ابؽندية البٍ يعتقد أنها أـ اللغات ابؽند – Sanskrit-السنسكريت القدبية 

أف الفيلولوجيا تعبُ  –أمثاؿ بوب  –)ك بالتالي العربية أيضا(.  ك يعتقد أصحاب فكرة علمانية ابغدث اللغوم 

ية اللغة أك ألوىية أصلها.  كيعتقد بالأساس بتاربىية اللغات، كفلسفتها ك دراستها مستبعيدف أم فكرة عن أزل

أصحاب فكرة ابغدث اللغوم أف اللغات القدبية تغلغلت إلى اللغات السامية، فالسنسكريت البٍ تسللت إلى العبرية 

منذ قركف، أصلها ابغضارة الإنسانية ابؽندية القدبية ك لا شأف للسماء فيها في شيء، ك ىو اكتشاؼ جعل بعض 
                                                           

 بالإبقليزية أم "ما يسمى" بدا يشبّ إلى كونو يعتقد بتاربىية ك بنيوية اللغات السامية.  - so called-قبل عبارة "ابؼقدسة" يستعمل إ.سعيد كلمة  1
2
 Michel Foucault, The Order Of Things, pp. 290-300, & restated in Orientalism, p. 231. 

3
 Mohammed Arkoun, Islam et Humanisme, (Alger: Editions Barzakh, 2007), p.254. 

1
 Edward W. Said, Ibid, 
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"بومدكف الله أف الإبياف تغلغل في قلوبهم بعد أف اكتشفوا تأثر   –أمثاؿ شاتوبريوف  –بعقيدتهم ابؼسيحيبْ ابؼلتزمبْ 

  كما يعتقد أصحاب نظرية ابغدث اللغوم.  –ك ىو دليل امببّيقي على بشرية اللغة 1 العبرية بالسنسكريت"

وحي السماكم القائلة بأف معلم أبو حجج الفيلولوجيا ابغديثة أك علمانية ابغدث اللغوم لن تقنع أصحابها أدلة ال

ىو الإلو القادر، فقصة آدـ بالنسبة بؽم آسطورة عفا عنها الزمن ك بهب استبعادىا  –عليو السلبـ -البشرية آدـ 

أيضا، ناىيك عن اختلبؼ الألسن الذم مصدره أيضا ابػالق سبحانو ك تعالى، فالوحي عندمهم أصبح من 

نوار القائلة بأسطورية ابؼعجزات ك ابؼلبئكة ك التنزيل ك من أقطابها الفيلسوؼ البريطالٍ الأساطبّ، كما تتبناه فلسفة الأ

ك غبّه. لذا يتوجب البحث عن مصادر أخرل لدحض فكرة علمانية ابغدث  - David Hume-دافيد ىيوـ 

كابغضارات القدبية  اللغوم، فحججهم قد تصبح كاىية أماـ الدراسات التاربىية ابؼعاصرة البٍ تقوؿ إف أصل اللغات

  1ىو مصر ك منطقة الشرؽ الأكسط بلغاتو السامية ك ليست ابؽند أك الصبْ.

ك فرضا لو قلنا إنها ابؽند ك لغة السنسكريت، السؤاؿ ابؼلح سيكوف من كاف كراء ىذه اللغة؟ ك من أبؽم  كعلم ابؼتكلٌم 

بها تلك الإشارات ك الرموز ك أكحى لو طرؽ تركيبها ك النطق بها؟  إف نقطة ابػلبؼ في ىذه ابؼسألة ترجع إلى جدلية 

ىذا الزمن على كجو ابػصوص.  كتتهاكل ىذه النظرية أماـ تهاكم البنوية  الإبياف ك الإبغاد الضاربة في الأعماؽ في

ابؼركزية ابؼنغلقة البٍ لا تؤمن بتأثبّ العوامل ابػارجية في بناء الأشياء ك تركيبها، أك تأثبّ عالم الغيب في عالم الشهادة،  

 كما ىو ابغاؿ في مسألة اللغة. 

                                                           
1

 , Ibid 
أف الإبقليز ك الأبؼاف جعلوا أصل كل شيء  Le Journal intimeفي  – Benjamin Constant-كتب بن يامبْ كونسبً   1804في عاـ  1

 في ابؽند، بينما أرجع الفرنسيوف ك خاصة بعد نابوليوف ك شامبوليوف الأصل في اللغات مصر ك الشرؽ . إ. سعيد، ابؼصدر السابق.
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صٌر على أف اللغة ىي درع العقل، ك ت –اف ك غبّه من ابؼستشرقبْ الذم بوتفل بو رين –علمانية ابغدث اللغوم 

ك يؤكد ىؤلاء على أف اللغة لا تسبَجع أكتستذكر 1 لذلك فهي درع ماضيها كسلبح نفوذىا ك سيطرتها في ابؼستقبل.

أصلها ك أك تستحفظ )كما نقوؿ عن الذكر ابغكيم( ك إبما تصنع في بـابر الفيلولوجيا، كلذلك يؤكدكف على كحدة 

أخذ ابعيل    2 أكربية ك أيضا السامية.-ىي السنسكريت البٍ يعتبركنها اللغة الأـ ك البٍ انبثقت عنها اللغات ابؽند

عنو بهِّمة عالية ضركرة أف يأخذ العلماء  –من أكاسط القرف السابع عشر إلى آخره  –الذم صاحب مدرسة ريناف 

د.   كبؽذا تبلورت فكرة "ميلبد الشرؽ" في نصوص ككتب الشرؽ )دراستو ك التخصص في شؤكنو( مأخذ ابع

عبقرية  –'' Le Génie des religions" في كتابو – Edgar Quinet-ابؼستشرقبْ أمثاؿ إدغار كينات 

ك ىو عمل أعلن فيو ميلبد الشرؽ ك كضع الأخبّ ك الغرب في علبقة كظيفية ثنائية، بالإضافة إلى كتاب  –الأدياف 

ميلبد أك  –'' La Renaissance orientale" برت عنواف – Raymond Schwab-رابيوف شواب 

 1.الإستشراقية على مسبّة ريناف الفيلولوجية ك ك ىو عمل يعتقد إ.سعيد أنو قد يكوف لو التأثبّ الكببّ –نهضة الشرؽ 

الغريزة ك ىذه العلبقة الوظيفية بذعل الشرؽ برت عدسة بؾهر الغرب الذم يصوره من زاكية السلب ك البَاخي، 

كالأنوثة، ك التكاسل كالإستسلبـ، ك من بشة ضركرة الفعل في الشرؽ ك جعلو بىرج أسراره برت إشراؼ سلطة علمية 

ك من  –غريبة ك الصعبة.   كلذلك كانت مهمة ريناف فيلولوجية البٍ تستمد قوتها من قدرتها على فك سر اللغات ال

إعادة بعث دراسة اللغات السامية كبث الركح فيها بعد أف كانت ميتة كدكنيٌة كالإرتقاء بالتخصص  –دار في فلكو 

صٌر فيها إلى درجة العلمية )إلى مصاؼ ابغدث اللغوم العلمالٍ(  كإخراجها إلى ابغياة حيٌة كنشٌطة ك شيٌقة.  ك بؽذا ي

)أم اللغات( ىي بـلوقات الدراسات  - Semites & Semitic-في سياؽ آخر على أف الساميبْ  كالسامية 

                                                           
1
 Samuel Taylor Coleridge, Biographia Literaria, chap.16, in selected poetry and Prose of Coleridge,  ed, 

Donald .Stauffer,( New York: Rondom House, 1951), pp. 276-7, & restated in Orientalism, p. 231            
1
 Edward Said,Ibid,. 
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السؤاؿ ابؼطركح ىو إلى أين ترجع عملية ابػلق ىاتو، ىل إلى عملية طبيعية أـ تلك البٍ   1الفيلولوجية الإستشراقية.

طبيعية ابؼندرجة في إطار الفلسفة العضوية؟  للئجابة على ىذا ك غبّه إلى ابؼخبر ك البَاتبية كالعلوـ ال يرجعها ريناف

السؤاؿ يرجع إ.سعيد بالقارئ إلى ابؼسبّة العلمية لريناف، إذ يظهر جليا أنو تصٌور دكر العلوـ في حياة الإنساف، حيث 

فالعلوـ بسنح الكلبـ 2 الأشياء. – Logos-التلفظ" )التحدث كالإفصاح بوضوح( للئنساف لوغوس " يكمن في

دث إمكانية الكلبـ من خلبؿ الأشياء، كىكذا نفهم من ريناف كغبّه أف العلوـ بثت الركح كابغياة  للؤشياء، بل إنها بري

في حضارة الساميبْ من خلبؿ إعادة بعث ك إحياء لغاتهم ابؼيتة كابؼتقهقرة، ك لولا ىذا لظلت ىذه اللغات على ما 

)كما أطلق على الفيلولوجيا العصرية بعد ذلك( تتمثل   - linguistics –ات القصول ىي عليو.  فأبنية اللغوي

ليس في كوف العلوـ الطبيعية تشبهها، بل إنها تتعامل مع الكلمات على أساس أنها طبيعية أك عضوية، ك إلا فهي 

ناف توحي بدعالٍ منها: أكلا أشياء ساكتة، جاىزة لأف تستخرج أسرارىا ككينوناتها.  فكلمة "خلق" كما استعملها ري

الإفصاح عن شيء كما أريد للسامي أف يكوف على ابؼنواؿ ك الطريقة البٍ أرادىا أصحابها، ك ثانيا، كلمة "خلق" 

تشبّ كذلك إلى ضبط ك كضع الشرؽ في مكانتو اللبئقة، ك ذلك بعرض تاربىو كثقافتو كأعراقو كعقليتو، البٍ لا بيكن 

 1 ليط الضوء عليها ك بعثها من حالة السكوف ك الوجل كالبَدد القابعة فيو.إلا للعلمي )الغربي( تس

ك أخبّا، كلمة "خلق" جاءت لوضع نظاـ تراتبي حيث بيكن النظر إلى الشيء ابؼستهدؼ مقارنة مع أشياء أخرل 

-علبئقي من خلبؿ شبكة معقدة ببْ اللغات السامية كابؽند بموذجشبيهة، ك بهذه ابؼقارنة أراد ريناف الوصوؿ إلى 

أكربية.  ماذا كاف يريد ريناف من كراء ىذا التخصص )الفيلولوجيا ابعديدة، أك ابغدث اللغوم العلمالٍ(؟  أراد أف 

كتشافات" البٍ بهعل من مسبّتو العلمية مرجعية أكربية مركزية ترجع في تساؤلاتها عن ابغضارة السامية كلغاتها إلى "الإ 

                                                           
1
 Ernest Renan, L'avenirs de la science, & restated in Orientalism, p. 140   

2
 Ibid., p.140    

1
 Ibid., 
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توصٌل إليها من خلبؿ اكتشافاتو في الفيولوجيا ابعديدة حيث أضحت سلطة كحجة يرجع إليها ريناف ك غبّه عن كل 

ما تعلق بالدين ك العرؽ ك الوطنية،  طبعا رجوعا سيئا ك متحيٌزا.  فالسامية بست مقاربتها في ضوء علبقتها كإسهاماتها 

فصيل بالنسبة للئستشراقات.  فمقارنة مع اللغويات أكربية كما ذ -في اللغويات ابؽند كرنا سالفا، ككذلك كمنعطف بسى

أكربية تعتبر السامية )مع تركيز ريناف على الاسلبمية( تىشٌكل دكلٍ كمنحط في الإعتبار الأخلبقي ك البيولوجي، -ابؽند

الثقافي.  كما أف السامي لريناف كاف أما بالنسبة للئستشراقات تػيعىدي السامية شكل من أشكاؿ التدىور ك الإبكلبؿ 

"ابػلق" الأكؿ الذم صنعو من نسج خيالو في بـبره الفيلولوجي لإشباع طموحو في مكانة بؾتمعية عامة، ك لإبراز الأنا 

فالسامية، كجزء من   1عنده ابؼتمثلة في رمز السيطرة الأكربية )ك بالتالي ىو( على الشرؽ ك ابغيٌز الزمكالٍ في عصره.

رؽ بالنسبة لريناف، ليست موضوعا أك شيئا طبيعيا على الإطلبؽ  كلا شيئا غبّ طبيعي أك إبؽي.  بل بسوضعت الش

السامية في منزلة ببْ ابؼنزلتبْ، كأصبحت شرعية لغرابتها  كعلبقتها ابؼضادة للغات العادية، كقدبية ك في شكل كحش  

موضوع للعرض كالتحليل. فابؼكتبات كابؼتاحف ىي آخر كظاىرة، تستدعي من جهة أف تىسٍكن ابؼكتبات كابؼتاحف ك

بؼخابر ك من بشة العرض للدراسة الأماكن البٍ تيعرض فيها زبدة الأبحاث كالتحاليل الصادرة بعد اختبار كغربلة ا

 التعليم.   ك 

الثقافة  كالعقل ك حيثما كلٌى القارئ كجهو ك ىو يتصفح كتابات ريناف فإنو بهد أف كل ما تعلق باللغة ك التاريخ ك 

لتحليل في ابؼخبر الفيلولوجي.  كابػياؿ ييصبح مينحرفا بشكل غريب لأنو سامي ك شرقي ك لأنو يكوف مادة دبظة ل

يعتبركف موحدين كمتشددين كمتطرفبْ، لم  –سواء كانوا يهودا أـ مسلمبْ بالنسبة لريناف  –بؽذا فإف الساميبْ ك 

                                                           
1
 Edward Said, Ibid,. p. 141  
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لا حضارة، ك عيهم ك ضمبّىم ضيق  كمتصٌلًب، ك ابػلبصة أنهم بيثلوف تشٌكلب  ينتجوا أساطبّا ك لا فنا ك لا بذارة ك

 une combinaison inferieure de la nature humaine . 1 -كتركيبا دكنيا للطبيعة البشرية 

تايب )بموذج بدائي(  كليس -ك على الرغم من أف ريناف بوبَس ك يؤكد على أنو يقصد بالكلبـ السابق بركتو

الساميبْ ابغقيقيبْ، إلا أنو يناقض ما يقوؿ لنجده يتحدث عن اليهود ك ابؼسلمبْ ابؼعاصرين من غبّ موضوعية علمية 

وؿ الإنساف )السامي( إلى نوع بشرم، إذ أنو في منزلة ببْ في الكثبّ من كتاباتو.  ك لذلك بقد ببْ طيٌات كتاباتو بر

منزلتبْ، ليس انسانا على الإطلبؽ ك ليس حيوانا أيضا، ليكوف خاضعا للمقارنة كالأحكاـ ابؼسبقة حيث يبقى ىذا 

 النوع البشرم نوعا خاصا كموضوعا للدراسة الفيلولوجية. 

 Histoire générale et système –ـ ابؼقارف للغات" ك بهد القارئ لكتاب ريناف "التاريخ العاـ ك النظا

comparé des langues sémitiques - ،إشارات إلى العلبقة ببْ اللغويات ك علم التشريح أك الفيزيولوجيا

إذ يعتقد ريناف أف اللغات السامية ميشوىة ك ميتة في صورة كحش ميشوه قياسا على أعضاء الإنساف السامي ك بنيتو 

مقطوعة  لأنها -ابعسدية ك ثقافتو ك حضارتو، ك لذلك يستحيل إحياء أك تطوير أك استجماع اللغات السامية 

من غبّ تدخل ابؼختصبْ في الفيلولوجيا الذين سيعيدكف بعث ىذه اللغات  -ابعذكر غبّ منتظمة، كمنغلقة كمأسورة

ابؼيتة كبث الركح فيها بالتجديد كالتطوير في بـابر "ابغدث اللغوم العلمالٍ" ك إخراجها من ابؼتاحف ك ابؼكتبات 

حظات الرابطة ببْ الشبو الفيزيولوجي للئنساف السامي كلغاتو كثقافتو للتحليل ك الدراسة ك التعليم.  تعد ىذه ابؼلب

كحضارتو قمة في العنصرية على أساس العرؽ، لأف ريناف يعتقد أف الإنساف السامي ميٌت ك شكلو الفيزيولوجي مشوه  

بؼستشرقبْ.  يقوؿ كتشوه ثقافتو  كحضارتو بفا يستدعي التدخل الفورم للعلماء الفيلولوجيبْ، كىذا بإعبَاؼ بعض ا

يمىثل للمركزية الأكربية 
 European –إ.سعيد "من نافلة القوؿ التذكبّ بأف بـبر ريناف الفيلولوجي ىو بؿلو القائم كابؼ

                                                           
1
 Ernest Renan, Histoire générale, & restated in Orientalism, p.142 
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ethnocentrism –  لكن بهب التأكيد على أف ابؼخبر الفيلولوجي لن يكوف لو كجود من غبّ ابػطاب  كالكتابة

 1 بريبْ بذربتو."اللذاف من خلببؽما يتم إنتاجو ك 

فما ىي ىذه الفيلولوجيا البٍ أخذت على نفسها توحيد البشرية ك ابغضارات، كما يدعي ريناف، بٍ أخذت مسارا 

آخر يفرؽ ببْ ببِ البشر على أساس التفوؽ العرقي ك سيطرة فئة قليلة على الأغلبية، ك إدعاء عدـ كجود أصل إبؽي 

قدرتو في ىذا الكوف؟  فادعى بعض أدعياء العلم أف ىذه اللغات من جعل إختلبؼ الألسن دليلب على عظمتو ك 

أكربية ابؼنتظمة كابؼتطورة ك ابغية، -صنع الإنساف ك من تركيبو البحت، ك جعلوا لغة السنسكريت أصل اللغات ابؽند

أك الفيلولوجيا كغبّىا ميٌت كميشوه ك مقطوع  لذا يستوجب إحيائو كاستجماعو كإعادة بعثو من طرؼ بـابر اللغويات 

شوىة للشعوب السامية 
ي
لغاتها ك ثقافاتها ك حضاراتها  علىابعديدة، كأبرموا قياسات عنصرية لإختلبؿ البنية ابعسدية ابؼ

ابؼتوحشة  كالبربرية.  ىنا بقد ابؼفكر إ.سعيد يرجع إلى الدرس الفلسفي لتفكيك عقدة الفيلولوجيا ابؼريضة، فينهل من 

امة تنزع عن الفيلولوجيا لباس "الألوىية" ابعديد الذم أخذ أك زعم أخذ مكاف الألوىية الفكر النتشوم مبادئ ع

تنطوم على تلك ابؼلكة من   ابغقة، ك تزرع الشك في بؿاكلاتها زعم تقدلَ حقيقة كاحدة.  فالفيلولوجيا بالنسبة لنيتشو

كتاربىية. ك مع أف الفيلولوجيا جاءت إلى  نفاذ البصبّة في اللغة كالقدرة على إنتاج أعماؿ دقيقة ذات قوة بصالية

بهد نيتشو في نفسو الكثبّ  stud -philol –مصطلح  -Wolf– الوجود عندما أنشأ العالم اللغوم ؼ.أ.ككلف

عن إدراؾ ك  اف عاجزكف عن فهم ميداف بزصصهم، عندما يعرج إلى أف "ابؼختصبْ في كلبسيكيات الإغريق  كالركم

يفهموا أف الفيلولوجيا مصدر إشكاؿ كببّ".  لأنو ك ببساطة: "الفيلولوجيا لا بيكنها البقاء للؤبد، جذكر ابؼسألة، ك لم 

  1لأنها كعلم خاص بالعالم القدلَ، موادىا ك كسائلها متناىية ك بؿدكدة."

                                                           
1
 Edward Said, Ibid,. p.146  

1
 Friederich Nietzsche, On Truth and Lie in an Extra-Moral Sense, in The Portable Nietzsche, (London: 

Penguin Classics, 1994), pp.46-7 
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في كتابة  كإنتاج العلماء لأعماؿ ثرية ك متنوعة، بذؿ أصحابها أعمارىم  –كما أف أىداؼ الإكتشافات الإستشراقية 

النصوص ك تربصتها ك تشفبّ النحو ك كتابة ابؼعاجم ك القواميس ك إعادة إحياء ك بناء عصور ميتة  كإنتاج معارؼ 

كلها مشركطة لواقع حقائقها ابؼتجسدة في اللغة ك إفرازاتها، ك ما ىي حقيقة اللغة، تساءؿ   –كضعانية قابلة للتعليم 

 يوما نيتشو:

ر بؾموعة من الركابط التداكلية كالبلبغة، كىي باختصاالتشبيو كالكناية كالمجاز كلقياس إنها ترسانة متنقلة من "

الإجتماعية، البٍ أدخل عليها برسينيات  كبصاليات شعرية ك بلبغية حيث تظهر للئنساف بعد طوؿ استخداـ أكثر ك 

إذا نيتشو في   1."نسيت أنها كذلكـ بركما ك قانونا ك إلزاما: إف ابؼرء ينسى في الأخبّ أف ابغقائق ليست إلا أكىا

سفتو لفلسفتو يستبعد بلوغ ك إدراؾ ابغقيقة في كل شيء،  كليس في اللغة ك الفيلولوجيا فقط، فابغقيقة ك ابؼعرفة في ف

تستبطن إرادة قوة من الإنساف الذم يريد تطويع ك إلباس ىذه ابؼعرفة لبوس ابغقيقة ابؼطلقة لبلوغ مقاصده ك أىدافو 

ابؼتوارية. كالقصد أف إ.سعيد يستشكل ىذه ابغقيقة البٍ تعكسها الفيلولوجيا عن الشرؽ ك ثقافتو  كحضارتو ك لغاتو، 

تببُ عليها الأحكاـ ك القوانبْ  كالقرارات، بل ك تستدعي كملزمة، حيث تصور على أنها حقيقة مطلقة كقطعية 

التدخل من طرؼ أصحاب ابؼشاريع الإمبريالية التوسعية.  ك ما ىذه ابغقائق إلا أكىاـ عادة ما تنسج في خياؿ العقل 

برليلية يببُ عليها  الغربي ك تبذؿ من أجلها ابؼهج ك الطاقات في بـابر الفيلولوجيا ابعديدة لتخرج في صورة دراسات

صناع القرار أحكامهم ك ىنا مكمن ضعف ابغضور الفيلولوجي في الإستشراؽ، فهو يقوض إمكانية بناء منظومة 

حضارات الشرؽ كمنها العربية ك الإسلبمية، طابؼا أنها أسست على دعائم ك علمية متماسكة عن لغات كثقافات  

 ة ك جنسية مىبنية على مركزية أكربية متطرفة.    عنصرية ميفرقة كمقسمة تهدؼ إلى تراتبية عرقي

                                                           
1
 Ibid 
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إف بعوء إ. سعيد للفكر النتشوم لرد مزاعم قطعية "ابغقيقة الفيلولوجية" ك "ابغدث اللغوم العلمالٍ" بيثل في حقيقة 

الأمر سلبح ذك حدين.  فمن جهة يدحض ىذا الفكر الدعاكل العلمية القطعية البٍ يعرضها ابؼستشرقوف أمثاؿ 

مصبّ الإنساف ك مآلو في الأكلى ك ك  حبٌ عن التنزيل ك حقيقة ابغياة  ف ك غبّه، لكنو من جهة أخرل ينفي ابغقيقةرينا

اثباتها كما  الإستشراؽ من أجل دحض ابغقيقة البٍ يريدالقوة ك إرادة القوة  لكن إ.سعيد يستثمر مفاىيمالآخرة.  

  1.سيأبٌ معنا

 فريديرك نيتشو: أو توظيف المنهج الجينيالوجي في كتاب "الإستشراق"التلاقي مع إدوارد سعيد و   2

مثلت النزعة العدمية البٍ سادت في أكربا في القرف التاسع عشر مينعطفا جديدا تشكل جراء تفشي الركح الارتيابية في 

الأخلبقيات ابؼسيحية كتزعزع الولاء للمدرسة الأبؼانية ابؼثالية، كمنو تراجع الالتزاـ بابؼثالية الكانطية كانشطار ابؼدرسة 

اىات متباينة. فظهر نيتشو في سياؽ تاربىي كسياسي موغل في العدمية كغلبة ابؽيجيلية كتفككها إلى مدارس كابذ

د من قوة كصلببة السلبية البٍ تغلغلت  الشك كالارتياب، كمن أجل إنقاذ ما بيكن إنقاذه أراد نيتشو الدفع بدشركع بوي

. فانطلبقا  من تأثره بالتيار ما قبل السقراطي في أكساط المجتمع الأبؼالٍ بزصيصا كالمجتمعات الأكربية على كجو العموـ

طمة  كابغركة الطبيعية كالذريٌة اليونانية كانغماسو في النزعة الداركينية، أراد نيتشو اجبَاح فلسفة خارجة عن ابؼألوؼ كبؿي

فكر فيو في بؾتمعو. فقدـ لبنات صرح فلسفي جديد يركـ مساءلة منابع كأصوؿ القيم كالأخلبؽ 
ي
لأصناـ ابؼعهود كابؼ

ؤصٌلة لتاريخ الفلسفة كابغقيقة كابؼعرفة  -كغبّىا من الديانات –عهودة في الديانة ابؼسيحة ابؼ
ي
كييزعزع النظم التاربىية ابؼ

كيساءؿ ابعذكر الطبيعية كالتاربىية للؤخلبؽ، من خلبؿ ابؼنهج الذم بظاه ب "ابعينيالوجي". في ىذا ابؼبحث أردت 

                                                           
أحكامو كنزعاتو كىنا مربط التناقض كالتخبط في ابؼنهج الفيلولوجي الاستشراقي فهو يؤكد على ضركرة نزع اليقينية عن ابغقائق الإبؽية كيثبتها بقوة في  1

 ابؼبسوطة في معارفو الاستشراقية.
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فكًر إ.سعيد في التعريف بابؼنهج ابعينيالوجي، كما خلفيت
ي
و التاربىية كالطبيعية البٍ أدت إلى ظهوره؟ ككيف كظفٌو ابؼ

 دراستو كتفكيكو للظاىرة الإستشراقية؟

 المنهج الجينيالوجي: الإطار المفهومي والخلفية التاريخية ( أ

تتحد نقطة الانطلبؽ في إرساء نيتشو لدعائم ابؼنهجية ابعينيالوجية كمعرفة أغراضو كمقاصده في كضعو للئطار النقدم 

من خلبؿ ىذه ابؼنهجية، كمنها الوقوؼ على بصيع العوائق البٍ تعبَض برقيق الانساف لنزكاتو كطموحاتو من أجل 

ققة، كتعود ىذه ابؼعوقات، بالنس بة لنيتشو، إلى القيٌم كالأخلبؽ البٍ منشئها خط عمودم ميتجذر في حياة ميكتمًلة كبؿي

أم سلطة سواء كانت دينية أك ثقافية أك سياسية أك اجتماعية أك غبّبنا. كىكذا فإف مشركعو ينسل من سرد طبيعي 

–naturalistic- .شو، كللوقفوؼ على نظرة ميبسطة للمنهجية ابعينيالوجية عند نيت  لتاريخ كأصوؿ الأخلبؽ

ارتأيت اختيار موضوع الأخلبؽ كمنصة انطلبؽ ىذه ابؼنهجية النيتشوية. أكضح نيتشو أف سؤالو الأكؿ حوؿ "منشأ 

ابػبّ كالشر، الذم سرعاف ما بروؿ الى استشكاؿ الظركؼ كابغالات البٍ اجبَح منها الانساف ىذه ابؼعايبّ القيمية 

دت الإجابة عن ىذه الأسئلة في كتاب ابتدأ في فصوؿ تتحدث عن  كتب1ابؼسماة بابػبّ كالشر؟ كأم قيمة يكتسبانها؟"

يٌ ب "في جينيالوجيا الأخلبؽ" حيث سرد فيو ابؼراحل التاربىية  كيفية منشأ الأخلبؽ كالقيٌم، بٍ كيلًلت في بحث بظي

 لنشوء ىذه الظواىر "الأخلبؽ" ك"القيٌم". 

تعمل ك كثائقي رمادم بً إحكامو بدقة  كصبر،  ئية بأنها "جاء في التعريف الشهبّ بؼيشيل فوكو للجينيالوجية النشو 

تيعتبر  2."على فضاء من الصفيح ابؼتشابك ك ابؼشوش، كتب على مستندات بست كتابتها كإعادة نسخها مرات عديدة

ابعينيالوجيا منهجا تاربىيا ينظر في الطرؽ البٍ تستجمًع من خلببؽا ابؼمارسات كالأفكار تأكيلبت كتفسبّات عديدة 
                                                           

1
 Friedrich Nietzsche, On the Genealogy of Morals and Ecce Homo. Trans. Walter Kaufmann, (New 

York, : Vintage Books, 1989), P.108. 
2
 Michel Foucault, Nietzsche, Genealogy, History. The Foucault Reader. (Ed. Paul Rainbow. New York: 

Vintage Books, 2010), P.76. 
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مارسات بوصفها بينية ميتعددة 
ي
عبر الأزمنة، كتيظهر ابؼنهجية ابعينيالوجية التاربىية كيفية اكتساب القيٌم كالأفكار كابؼ

ارسات موجود نح بدركر الوقت تفسبّا بينحها معبُ لم الأكجو تكشف عن بفي ة كأشكاؿ سلوكية كتصورات كأحاسيس بسي

 1يكن موجود من قبل. 

بل رأل إمكاف زحزحة معناىا إلى معالٍ  ،حسبفأصل أك شجرة الأجناس ل يقصد نيتشو من كلمة جينيالوجيالم 

أخرل تتناكؿ المجالات غبّ ابؼادية كأصل ابؼمارسات ك الأفعاؿ ك التمثلبت ك حبٌ ابؼؤسسات البشرية، فرفض أف 

يكوف بؽذه الأشياء أصلب أك تفسبّا ك تأكيلب كاحدا.  كلأف ابغياة تبَاءل ككأنها كتاب مؤلف أك لوحة رساـ ماىر 

ياء ظاىرة للعبْ ك أخرل خفية ك دكافع ك نوايا  كتأكيلبت متضاربة ك قول متصارعة  كرسائل مشفرة تتماىى فيها أش

ك متخفية فإف الأفعاؿ ك ابؼمارسات الانسانية يكتسيها نفس التشفبّ ك التماىي ك ابؽيجاف  كالعنف ك التنافس، 

فضاء مكالٍ  كزمالٍ ضيق، ك من تعالي  ككأف التجريدم ك ابؼعنوم اكتسى مادة أخرجتو من المجاؿ الركحالٍ إلى

 ابؼيتافيزيقي إلى صبّكرة الآلٍ ك الطارئ ك ابغادث.

تغبٌّ لأفعاؿ كبفارسات كسلوؾ الانساف ييطبقو نيتشو على أصوؿ الأخلبؽ كالقيٌم، 
ي
ىذا ابؼنظور التطورم كابؼ

بت عبر الأزمنة أنظمتها كمعايبّىا فابعينيالوجيا أضحت كسيلة لنيتشو لإماطة اللثاـ عن أصوؿ الأخلبؽ ككيف اكتس

القيمية. ففي الفصل ابؼوسوـ ب "ابػبّ كالشر"، "ابعيٌد كالسيء" ييفسًر نيتشو كيف ثار بصع من العبيد على النبلبء 

بعد الانقلبب على قيٌمًهم بفًعل الغيظ كالشحناء بذاه قمعهم كاضطهادىم، فقاـ بعملية مساءلة للسياقات كالأحواؿ 

نفسانية  تشنيجاتو الزمن  لية التقييم، ككيف كلدنت بعد مركرالبٍ انتجت ىذا الغيظ كمن بشةٌ عمالاجتماعية 

ثمن عند النبلبء من قيٌم 
ي
كخصائص شخصانية.  فمن أجل إعادة تقييم لقيٌم الأسياد، يلحظ العبيد الشيء "ابعيد" كابؼ

                                                           
1
 Raymond Guess,  Nietzsche and Genealogy, European Journal of Philosophy,(Cambridge: Basil  

Blackwell Ltd.,1994), P.274-292. 
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لبٍ يعتبرىا النبلبء عادة "سيٌئة"، مثل الزىد كالتواضع كمبادئ فيجعلونها "شرا"، كيغدك "ابعيد" عند العبيد تلك القيٌم ا

 1كالصبر كالتألٍ. 

يكمن حجر الزاكية بالنسبة لنيتشو في أف أصل الأحكاـ ابؼتعلقة بابعيٌد كالسيء لم تكن أخلبقية، لذا استشكل كيف 

تقييم النبلبء بؼا ىو في مقابل العبيد، يفحص نيتشو ك بدركر ابغقٌب كالأزمنة.  –أصبحت ىذه الأحكاـ أخلبقية 

"جيد" ك"سيء" فيما بىص بعض ابػصائص الشخصية، كأف يكوف للنبيل صفات شخصية خاصة، كالشرؼ 

كالنخوة كالتعالي، كبهذا ابؼعبُ يرتبط "ابعيد" بقيمة ابهابية اكتسبها النبلبء بالنظر إلى مكانتهم في العالم كبأنها قيمة 

 ميستحقة كميثمنٌة. 

بػصائص الشخصية، كالتواضع كالتسامح، تقييما "سيئا" من النبلبء الذين لا يكبَثوف بأم بينما تكتسب بعض ا

تأنيب أخلبقي لوضعهم كمكانتهم، إذ يكتفي الأسياد بالنظر إليهم بإزدراء.  كعندما يضجر العبيد من كضعهم برت 

ؽ. كبهذا النشوء، ينعكس "الشر" بالضركرة سيطرة النبلبء، فإف ثورتهم البٍ يشحنها الغيظ كابغقد ىي البٍ تينشًأي الأخلب

في "اللبأخلبقي"  ك"ابػبّ" في "الأخلبقي".  ييعد ىذا جيدا كميقوياى بالنسبة للعبيد لأنهم الآف "جيدين" بعد قبوبؽم 

قابل، فإف النبلبء "أشرار" لاستكبارىم كانتقامهم كسلوكهم ابؼنحرؼ.  
ي
بغالتهم كبمط عيشهم في تواضع، لكن في ابؼ

لعقاب، طبعا إذا كانت اذا أمكن توبيخ النبلبء بسبب حابؽم كمكانتهم، فيمكن أيضا الاعتقاد بأنهم يستحقوف كإ

ابؼقابل، سيتبدل ابػبّ طبيعيا كميستحقاى للجزاء  أفعاؿ الانساف شريرة، فإنو يستحق التوبيخ كالاستنكار بسببها. في

كىكذا 1ا يرفضوف أف يكونوا مثل النبلبء.كسيغدك من السهولة أف يقتنع )العبيد( بأنهم فعلب أعلى كأرفع منزلة، كبؽذ

                                                           
1
 Friedrich Nietzsche, On the Genealogy of Morals and Ecce Homo, ibid 

1
 Maudemarie Clark. Nietzsche’s Immoralism and the Concept of Morality. Nietzsche, Genealogy, 

Morality:  Essays on Nietzsche’s On the Genealogy of Morals. Ed. Richard Schact. (Los Angeles: 

University of California Press, 1994), P34. 
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رة تتضح معالم كمفاعيل ابعينيالوجيا التاربىية النيتشوية بوصفها ميفسٌرة للؤحكاـ الأخلبقية من جهة انفعاؿ كثو 

 نفسانية انبثقت عنها قيمي كاخلبؽ العبيد.   

بٍ ييفسًر نيتشو بإعماؿ ابؼنهج ابعينيالوجي منشأ الشعور بالذنب الذم يربطو بتطور الوعي السيء. فبرأم نيتشو فإف 

يٍن، فإذا عجز ابؼدين عن تسديد دينًٍو فإف الدائن سيمكنو  فكرة الإحساس بالذنب تعود إلى حالة شعورية بالدى

بَجاع حقو من خلبؿ العقاب. كاف ىذا الأخبّ في صفتو القدبية فعلب يدؿ على القسوة كالشًدٌة اللتاف تفضياف إلى اس

اسبَجاع ابغقوؽ، حيث يرل نيتشو أف بفارسة العقاب بذذرت في غريزة انسانية بكو القسوة كالعدكاف. لكن ىذه 

نشدكف العفو كالتعاكف، كىكذا فمن أجل الوقوؼ على الغريزة أضحت غبّ ملبئمة للمسابؼبْ كابؼتواضعبْ الذين ي

مصالح أخلبؽ العبيد بًٌ "أخلقنةي" الشعور بالتأنيب بابذاه بفارسة قسوة ذاتية. أم أف غريزة القسوة لم تندثر، إلا أنها لا 

ارستها على قريبو أك جاره في بؾتمع حداثي كحضارم، كبؽذا بًٌ قلبها إلى الداخل أم  إلى الذات، كأطلق بييكن للمرء بفي

كىكذا ييقدـ نيتشو تأكيلب طبيعيا بؼفهوـ الشعور بالذنب  1نيتشو على ىذا النوع من التأنيب ب "الوعي السيء".

 .حيث أعيد تقييمو بٍ مينح تفسبّا اخلبقيا -الذم كاف بفارسة غبّ أخلبقية –كتأنيب الضمبّ 

كاحدة لكتاباتو عن أصوؿ الأخلبؽ، باعتبار تعدد  ربدا يستشكل القارئ أغراض نيتشو الدقيقة من خلبؿ قراءة

القراءات كالتأكيلبت البٍ تناكلت منهجيتو النشوئية ابعينيالوجية، لكن من شأف كتاباتو في ىذا ابؼوضوع أف بذعل بفكنا 

شيل فوكو في فهم أفكاره الفلسفية، كخاصة فيما تعلق بنزعتو الطبيعية كمناكئتو للواقعية، ككذا الأفكار البٍ كظفٌها مي

 فلسفتو، ىذه ابؼفاىيم تػيعىد ركيزة في القبض على ابعينيالوجيا ككيفية اشتغابؽا كميعطى تاربىي حوؿ جذكر الأخلبؽ.

                                                           
1
 Ibid, 
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 الجينيالوجياالمسار التطوري الطبيعي في تفسير  ( ب

كالأخلبؽ، لذا يرفض تتمثل حجة نيتشو في استماتتو في الدفاع عن اللبكاقعية في خلعو الواقعية كابؼوضوعية عن القيٌم 

بيكن الرجوع إليها، كيعود ىذا الرفض إلى تأثره بالنزعة  -universal morality–كجود أخلبؽ كونية 

ضية إلى التفلسف موازاة بيعية أك ابؼنهجية الطبيعوية ابؼفالسفسطائية ما قبل سقراط البٍ تعتقد بنسبية القيٌم كميولو الط

. فيعتقد نيتشو مثلب أنو " لا توجد ظواىر أخلبقية كإبما تأكيلبت مع الفحص كالاختبار التجريبي في م يادين العلوـ

. كمن أجل فهم ميبسط أكثر بيكن الاستئناس بهذا ابؼثاؿ: لو شاىد رجل بؾموعة من 1كقراءات أخلبقية للظواىر"

دعي فعلهم أم تفكبّ أك ابؼراىقبْ يعتدكف على عجوز، فإنو لن يتوالٌ في ابغكم على تصرفهم بأنو خاطئ، إذ لا يست

شاىد، فهل تعود إلى خطأ الفعل 
ي
بسحيص لأنو فعل خاطئ. الإشكاؿ ابؼطركح يكمن في مصدر انبثاؽ ردة فعل ابؼ

شاىد، أـ أنو انعكاس لشعور الانساف الأخلبقي الذم اكتسبو نتيجة تنشئتو الأخلبقية.
ي
  2الواقع كابؼ

عطى أخلبقي، فقد تكوف إذا عندما يشهد ابؼرء ظاىرة معيٌنة فإنو من غ
ي
بّ ابؼؤكد أف تشتمل على أم خصائص بؼ

الظاىرة، حسب نيتشو، لا تشتمل على أم مثلمة أخلبقية، كقد تكوف ردة الفعل الأخلبقية منبثقة عن ابؼبادئ 

الأخلبقية البٍ نشأ عليها الانساف. كىكذا فإف أحسن مقاربة لفهم منشأ الأخلبؽ تعتمد على ابؼنهج الطبيعي 

الاجتماعية. فكل نوع أك حالة بشرية ترتكز على عدة عوامل بـتلفة، كالظركؼ الاجتماعية -سبّ ابغالة النفسانيةكتف

البٍ نشأ عليها ابؼرء كحالات الوعي أك اللبكعي كما تفرزه من مواقف بذاه العالم. فمن أجل تفسبّ أم حكم أخلبقي 

                                                           
1
 Friedrich Nietzsche, Beyond Good and Evil. Trans. Walter Kaufmann. (New York: Vintage Books, 

1989)   Print. §108. 
2
 Gilbert Harman, The Nature of Morality: An Introduction to Ethics. (New York: Oxford University 

Press,1977), P.4 
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أنواع  عابؼية، بل بهب أف تيقارب القيمة كابؼبدأ الأخلبقي بالنظر إلىأك قيمة، لا ينبغي التفتيش في ابؼبادئ الأخلبقية ال

 1العوامل الاجتماعية كالنفسانية كتأثبّاتها ككقائعها. 

كمقصد نيتشو من ابغفر ابعينيالوجي عن الأخلبؽ ىو الوصوؿ إلى تفسبّ كيفية كصوؿ ابؼرء إلى بؾموعة من القيٌم 

ذا الصنف قيٌم العبيد، كالتواضع كالتسامح كالزىد، مندكحة كميستحبة بؽ تصبحباعتبار صنفو، كقد رأينا سابقا كيف أ

النفسالٍ كالاجتماعي كاف كراء تقييمهم بشكل كببّ. إذ لو كاف ىؤلاء العبيد أقوياء ك  من الناس، ذلك أف كضعهم

بدىقدًرىة على مواجهة أسيادىم بشكل جريئ كعدكالٍ لاختلفت قيٌمهم بساما. لكن نيتشو يعتبر أف عدـ قدرتهم على 

ابغقد، كىكذا فإف الأحكاـ الأخلبقية مواجهة الأسياد كالانقلبب عليهم أدل إلى نشوء حالة نفسانية بيلؤىا الغيظ ك 

تعلًقة بابػبّ كالشر كالبٍ تعكسها أخلبؽ العبيد مصدرىا حالة نفسانية.
ي
من أجل فهمو أكسع للتفسبّ الطبيعي ك  2ابؼ

بؽذه الأنواع من ابؼبادئ كالقيٌم ابؼنبثقة عنها، يدعو نيتشو إلى ضركرة أف يستوعب ابؼرء طريقة ظهور كتطور كتغبٌّ ىذه 

كالظهور، بوصفهما  بؼنهجية ابعينيالوجية كبنا: الأصليٌم عبر الأزمنة. لذا يقبَح ميشيل فوكو فهم عنصراف في االق

كناف من حل كتفكيك أم أنظمة قيمية. فبحسب فوكو فإف "ابعينيالوج يا تعارض نفسها للبحث عن بوابتاف بسي

 حيل برققو.باعتبار أف البحث عن أصل كاحد لقيمةو أك فكرةو يست  1الأصوؿ"

، أك نقطة ابتداء، كاحد لذا تسعى ابعينيالوجيا في "البحث عن منشأ القيمة بالنظر إلى جذكر متعددة ليس بؽا أصل

خلبؿ أزمنة لتقدلَ سرد طبيعي  ينبغي أذا التفتيش في ظواىر اجتماعية عديدة ظهرت  2"كلا نقطة انتهاء تاربىية.

لظهور ىذه القيٌم كالأفكار. ييعتبر الأصل "الانتماء القدلَ لفئة أك بصاعة تيعززه ركابط الدـ كالتقاليد كالطبقة 

الاجتماعية، ك يسعى )الأصل( في البحث ليس في ابػصائص النوعية أك ابؼشبَكة، كالشعور أك الفكرة، كإبما في 
                                                           

1
 Ibid 

2
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1
 Michel Foucault, Ibid,. p76 

2
 Ibid,. p.81-84 
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يقبع كراء كبرت كعلبمات فارقة بحيث قد تتقاطع فيما بينها لتشكًل شبكة يصعب حلها الفريدة كالشاذة كما 

ضلًل، كابغسابات ابػاطئة 
ي
كتفكيكها. فابعنيالوجيا تسعى لتحديد ابغوادث كالابكرافات الدقيقة، كالأخطاء كالتثمبْ ابؼ

ستمًرة كالبٍ تشتمل على قيمة بالن
ي
 1سبة لنا."البٍ تينشأ ىذه الأشياء ابؼوجودة كابؼ

يتمثل غرض ابعينيالوجيا في ىذا السياؽ في دراسة تعالقات الشبكات في التاريخ للوقوؼ بدقة على ما يربض كراء   

القيٌم في مسار التاريخ. أما الظهور فهو "فضاء ابؼواجهة لكن ليس في بؿل مهغلق ييوفًر فرجة لصراع ببْ الأقراف 

خالصة، يوحي بأف ابؼتخاصمبْ لا ينتمياف إلى فضاء ميشبَؾ. لذا لا يوجد كابؼتكافئبْ، بل إنو اللبمكاف كمسافة 

كفي   2مسؤكؿ كراء "الظهور" كبالتالي لن يتشرؼ أحد فيو لأنو يظهر في فبَة فاصلة )ببْ الفبَات( أك في فجوة."

 بَة أخرل(.  بغظات البركز كالظهور تيسيطر بعض القول على أخرل، كتسقط ىي الأخرل في براثن السيطرة )في ف

نتصرة إلى نشوء القيٌم كتأسس ابؼعايبّ، ففي "جينيالوجيا الأخلبؽ" تظهر ىذه العوامل 
ي
كىكذا يؤدم ظهور القول ابؼ

)الأصل كالظهور( بوضوح باعتبار ابؼهٍّمة البٍ تقوماف بها ألا كىي تفكيك بعض ابؼمارسات الاجتماعية، كالعقاب 

الاجتماعية ابؼتعارؼ عليها في ىذا الزمن. كتبدت تفسبّات نيتشو كاضحة في مثلب، من جهة حيازتها على ابؼكانة 

تغبٌّة للقيٌم، كمشركطة بالمحيط الاجتماعي البٍ بسخضت من ربضو، باعتبارىا 
ي
الكشف عن الطبيعة الطارئة كابؼؤقتة كابؼ

رة في أنواع من ابغالات العقلية رىينة التأثبّات الدقيقة كالطارئة بًغقبو من التغبٌّ كالتطور، فهي إذا عوامل مؤثً 

إذف، للقبض على دعائم جينيالوجيا القيٌم كالأخلبؽ كابؼعرفة، حسب نيتشو، يقتضي عدـ كالاجتماعية.  كالنفسانية

البحث في أصوبؽا ابؼيتافيزيقية، فهي مرتبطة بنشاط طبيعي ضارب في ابؼتغبّات الأنثركبولوجية كالنفسانية كالاجتماعية، 

لتاريخ، كتهتم باستعادة ابغوادث كالتفاصيل الدقيقة في كل بداية، كلا تتولى قافلة عن كل خداع كمكر كلو كبتقلبات ا

كاف دقيقا كصغبّا، فهي ستتبدل لاحقا في صورة أخرل، كبؽذا فإف الباحث في ابعينيالوجيا لن يستغبِ عن التاريخ 
                                                           

1
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2
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في حاجة إلى طبيب لطرد ظلبؿ ركحو، بهب أف  لكي يتجاكز أكىاـ كمغالطات الأصل، "كالفيلسوؼ الزاىد الذم

يكوف )ابعينيالوجي( حاذفا كعارفا بأحداث التاريخ كمفاجأتو كتقلباتو كانتصاراتو غبّ الدائمة كىزائمو غبّ ابؼستساغة  

كىكذا اقتضى البحث عن ابغقيقة بالنسبة لنيتشو تقفي النوازع  1كأساس بعميع البدايات كالانتكاسات كالوراثيات".

 بؼتخفيٌة كراء ىذا البحث، كمنها إرادة القوة.ا

 لى إرادة القوة من إرادة الحقيقة إنيتشو ج( 

يكمن حجر الزاكية في ادراؾ استخداـ ابؼفكر إ.سعيد للفكر النيتشوم في استجلبب مضامبْ إرادة القوة عند الأخبّ، 

لكن قبل الوقوؼ على توظيف إ.سعيد بؽذا الفكر، ينبغي فحص رؤل نيتشو حوؿ "ابغقيقة".  ييسجًل القارئ لنيتشو 

ة "ابغقيقة" كيقصد بها ابغقائق ابؼيتافيزيقية كالدينية، كتتمثل في مساراف في اطلبقو للفظة "ابغقيقة".  ييطلق نيتشو لفظ

عاش، كىي ميطلقة كحقائق كونية بيكن برصيلها بصرؼ النظر عن كعي الانساف، 
ي
ابغقائق البٍ تتعالى عن العالم ابؼ

  حسب الإطلبؽ –كترتكز على أسس موضوعية، سواء كانت من خلبؿ إلو أك علم أك حقيقة الشيء في ذاتو 

الكانطي. كبحسب نيتشو فإنو من دكف "الإلو )الغائب( أك الشيء في ذاتو لكانت ابغقائق ابؼيتافيزيقية من غبّ 

  1أصل."

يهقدٌـ نيتشو إرادة ابغقيقة بأنها إرادة تطمح لتحقيق ابغقائق ابؼيتافيزيقية، كينتقد نزعة برقيقها باعتبار أف ما يسميو 

 ميتافيزيقي متعالي، كرغم قولو ب "امكانية كجود عالم ميتافيزيقي إلا أف ابؼعرفة "موت الإلو" ينطوم على زحزحة عالم

كأراد نيتشو من "موت الإلو" أيضا التأصيل لفكرة  2ية للعناصر الكيميائية للماء."بو تيعد أقل بشرة من ابؼعرفة التحليل
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بوتكم إليو الانساف في اختبار دعاكيو ابؼعرفية، كبؽذا انعداـ "عبْ الإلو الناظرة" باعتبارىا ابؼرجع ابؼيتافيزيقي الذم 

 epistemic–يستبعد نيتشو الولوج إلى ابغقائق ابؼيتافيزيقية، كيستبدبؽا بالوضعية الإبيستيمية ابؼنظورية 

perspectivism-  كبعد استبعاد ابغقائق ابؼيتافيزيقية كتفكيك الإبيستيمولوجيا القدبية، يستبعد نيتشو ابؼفاىيم

رتكزة على ابؼنظورات، لكونها ا
ي
لكانطية ؾ "العقل ابػالص" ك"ابؼعرفة لذاتها" لتناقضاتها كحدكدىا، كيقبَح ابؼعرفة ابؼ

كبهذا تغدك ابغقيقة ذاتية  1لدكلة، أك اعتقاد، أك ثقافة".تشتمل على "ابغقيقة" في "أعبْ الفرد، كالمجتمع، كالعرؽ، كا

 العالم على تضفي ميتباينة كقراءات معالٍ عدة من بل ،الم من جهة معبُ كاحدكنسبية كليست موضوعية، كلن ييدرؾ الع

  كغرضا. ككًحدة بينية

 كفي ىذا السياؽ لم يتبقى، حسب نيتشو، إلا "حقائق الرجاؿ" البٍ تسهر على استمرار كجود الأنواع. 

نفسانية كأكىاـ ذاتية، فهي نزعة لا تتجو بكو إماطة كييفكًك نيتشو إرادة ابغقيقة )ابؼيتافيزيقية( باعتبارىا نابعة من حالة 

كوف ىناؾ اتفاؽ حوؿ حقائق ميتافيزيقية كرو فيو". فبدلا من أف ياللثاـ عن ابغقائق، كإبما إرادة بععل كل شيء "ميفى 

اجة أك دينية بهب اكتشافها بعقلبنية، يرل نيتشو أف ىذه ابغقائق إف ىي إلا خرافات أنشأىا الإنساف، إذا ىي ابغ

طلقة. كييعتبر 
ي
تعالية كابؼ

ي
النفسانية البٍ تؤدم إلى صناعة ابػرافات ابؼيتافيزيقية كالدينية البٍ تيضمًري ابغاجة إلى ابغقيقة ابؼ

 
ي
تأخر كابؼ

ي
شتق  الرعب من عالم في تغبّيو مستمًر كراء اقحاـ الأنسنة، كبعبارة نيتشو الأخرل "قراءة الطارئ كابغادث كابؼ

                                                           
1
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لذا ينبغي، حسب نيتشو، أف تيستوعب إرادة ابغقيقة ليس ؾ "إرادة ابغقيقة 1لق كخالد". كشيء جوىرم كمط

طلقة"
ي
  2لقدرة على التفكبّ في كل شيء".، كإبما ينبغي أف تيستوعب في إطار"إرادة اابؼ

فًفي ىذ ا من كطأة كبحسب نيتشو، بييكن اضفاء العقلبنية على عالم الصبّكرة من خلبؿ ابتكار عالم الوجود، فقد بىي

بـاكؼ كرعب الكينونة كيسمح للبشرية بالبقاء، لكنو لا ييبررً حسب نيتشو دعول التفسبّ ابؼيتافيزيقي أك الديبِ 

كىكذا يقبع كراء 3"أكىاـ كنسينا بأنها أكىاـ."  للحقيقة. كىذا ما ييفسًر ربدا مقولة نيتشو بأف "ابغقائق" إف ىي إلا

 بحثها عن البقاء كالوجود كببْ ابتغائها ابغقيقة.   ىذا التفسبّ أف البشرية خلىطت ببْ

كيعتبر نيتشو أف إرادة ابغقيقة غبّ كافية لتفسبّ الوضع البشرم، فجىعٍل كل الأشياء "ميفىكٌرىةي" ىي نزعة مرتبطة بالطبيعة 

  4للقوة."الأذكى إبما أنت إرادة البشرية، لكنها ليست كل الإرادة فزرادشت قاؿ "أنت الذم ىو الأعقل ك 

كبؽذا فإف الدافع بكو ابغقيقة ابؼيتافيزيقية كالدينية ليس ابغقيقة في ذاتها كإبما القوة، فالبشرية تنشدي "ابغقيقة" لتحقيق 

طموح فػىهٍمً الطبيعة كاستيعابها كمن بٌٍ لتغدك سيٌدة عليها، كليس البحث عن "ابغقيقة" إلا لتحقيق الرغبة في امتداد 

في نيتشو الباحثبْ ابؼيتافيزيقيبْ في عصره أف "معرفتهم مينشًأة كصانعةه، كصناعتهم تشريع، كأف كتوسٌعً القوة. يصً 

كبرأم نيتشو، فإف ابؼرء ينسى أف "ابغقيقة" كىمن كأنو بوس بتضخمو كببّ في بيئتو  1م للحقيقة إبما ىي إرادة قوة."إرادته

     عندما ييقحم شرحا كتأكيلب رغم أنو تفسبّا كابنا لبيئتو.
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كيعتبري نيتشو التمسك ب"ابغقيقة" بينح ابؼرء معبُ القوة على ابعمادات، بل كأيضا ابغيوات، كبهذا ترفع البشرية نفسها 

فوؽ كل الأشياء باعتبارىا أعلى الأصناؼ بالنسبة بعميع ابغيوات الواعية. كفي كسط النوع )البشرم( ذاتو فإف امتلبؾ 

شبَكة ببْ ببِ البشر، ييعتبر برقيق لدرجة رفيعة من القوة على حساب بشرو آخرين، ابغقيقة البٍ تربض كراء ابغقائق 
ي
ابؼ

كينعكس ىذا ابؼعبُ في مقولة نيتشو: " أكلئك الذين يشعركف أنهم "امتلكوا ابغقيقة" ما مقدار ابؼمتلكات البٍ لن 

خرين الذين قوا "فوؽ"، أم فوؽ الآيتخلوا عنها من أجل ابغفاظ على ىذا الشعور؟ ما الشيء الذم لن يرموه لكي يب

  1يفتقدكف ابغقيقة".

طلقة، فطابؼا أف ابغقائق 
ي
كيتمسك نيتشو بدقاربة اقصائية بذاه نزعة ابؼيتافيزيقيبْ كاللبىوتيبْ كالعلميبْ بكو ابغقيقة ابؼ

لق ىنا كىناؾ، لذا يعتقد أينشًئىتن لوصل التجربة البشرية بالعالم ابؼيتافيزيقي، فإنها تظل بؾرد افبَاضات كأحكاوـ تيط

نيتشو أف نزعة الوصوؿ إلى ابغقيقة لا تنبثق من نزعة خالصة كميستىقًلة كعقلبنية، كعليو فإف إرادة ابغقيقة ليست إلا 

من بسظهرات "إرادة القوة." كبالكيفية ذاتها، يرفض نيتشو معبُ "إرادة ابغياة" في فلسفة آرثر شوبنهاكر إذ أف إرادة 

 باء أف تريد فقط ابغياة بل تطمح إلى القوة أيضا.ابغياة من الغ

قاربة، 
ي
ختزلًة لإرادة ابغقيقة بابذاه إرادة القوة استجلبت قراءات كتفسبّات لغرض نيتشو من ىذه ابؼ

ي
إف مقاربة نيتشو ابؼ

ه من أشهرىا تأكيده على مفهوـ نشوئي حوؿ طبيعة ابغقيقة، حيث يأخذ بعدا ميتافيزيقيا في فلسفتو، فمنظور 

، كأف "ابغقيقة الوحيدة تكمن في إرادة النماء أقول من أم مركز 1للحقيقة استدعى اعتقاده بأف "ابغياة إرادة قوة"

كيتبدل ىذا ابؼعبُ   2طور، كالزيادة، كالنماء بقوة".قوة، ليس ابؼكابدة للبقاء كإبما إرادة الامتلبؾ، كالسيطرة، كالت
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قولو: "ىل تعرفوف ما ىو ىذا العالم بالنسبة لي؟ ىل سأظهره لكم في مًرٍآبٌ؟ ىذا العالم ىو كحش من  بوضوح في

القوة، من دكف بداية كلانهاية، كمية ثابتة كصلبة من القوة البٍ ىي في بماء ليس أكبر كلا أصغر، كالبٍ لا تضمحًلي 

اؽ كلا خسراف.. ىذا العالم ىو إرادة القوة، كليس غبّ كإبما تتحوؿ، كلا تتغبّ في ابغجم، كىي اقتصاد من دكف انف

   1."أيضا إرادة قوة كليس غبّ ىذاىذا، كأنت ذاتك 

ثل الطبيعة "كحشا من القوة" البٍ ليست لامتناىية،  إذف، تتبدل مقاربة نيتشو للحقيقة في بعدىا ابؼيتافيزيقي، فبرأيو بسي

تتنافس فيما بينها من  ةفارغ، كفي كل مكاف ىناؾ مراكز قو فضاء  بل إنها بؿدكدة في الفضاء. فليس ىناؾ في الكوف

أجل التوسع كالتمدد كالنمو.  كيبَاءل ىذا العالم بأنو "خالد كخالق لذاتو كميدٌمره أيضا لذاتو، بنزعاتو كبسظهراتو ابػلبقة 

تمركزة على إرادة القوة.  كىكذا يتجلى الإبعاد النهائي، ىذا العالم
ي
 2إلا إرادة قوة كليس غبّ ىذا." ليس كالتدمبّية ابؼ

قاربة ابؼنظورية يرل نيتشو أيضا في إرادة القوة انها مفهوـ تقييمي كمعيارم، فليس شيء في ابغياة "لو قيمة، 
ي
كبهذه ابؼ

ككذلك في قولو "ما ابؼعيار ابؼوضوعي للقيمة؟ إلا 1ابغياة ذاتها ىي إرادة قوة."  باستثناء درجة القوة، بافبَاض أف

عزِّزي للقوة."
ي
نتظىم كابؼ

ي
  2ابؼقدار ابؼ

كىكذا يرل نيتشو أف ابغقيقة تتكوىفي من "مراكز قوة" ككل مركز يسعى لتوسيع كبسديد قوتو على حساب مراكز 

أخرل. فالقوة في رأم نيتشو تنعكس في معبُ التعالي كالتفوؽ باشتمابؽا على ميعطى داخلي كعملي، كلا يريد نيتشو 

شيء ثابت بل إنو مفهوـ يقوـ على الصبّكرة كالتقدـ كالتغبٌّ. فهذا التعالي كالتفوؽ يكتنو معانيو من  من إرادة القوة

ىذا ابؼفهوـ ينطوم على أنو لا غاية ك لا يتجاكزىا إف اقتضى ابغاؿ، دكف التعلقً بغاية أك نتيجة كفي الوقت ذاتو 
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شت ذكر "أف مهما صنعت أك أنشئت ك مهما أحببتو، فإنبِ نتيجة من غبّ التعالي عنها أك ربدا تدمبّىا بساما، فزراد

 فالقوة أك فلنقل إرادة القوة بالنسبة لنيتشو متعطشة بشكل أبدم.  1سأعاديو ك لو بعد حبْ."

كبدفهوـ "إرادة القوة" يتوقف برديد الصفة الأساسية للوجود، فأم كجود إف ىو إلا من بسظهرات إرادة القوة، البٍ 

تؤكد على طبيعة الوجود كصبّكرة لأنها تيفسٌري الوجود كصراع كتقٌليبو دائم. كيتبدل التفسبّ ابؼيتافيزيقي لإرادة القوة 

كما تعود 2النابصة عن النوايا كابؼقاصد فإنها ترجًعي إلى مقصد زيادة القوة."  أيضا في اعتقاد نيتشو بأف "بصيع الأحداث

بصيع ابؼلىكات الفكرية كالشعورية كالإرادية إلى تقديرات ميرتبطةو بشركط كجودىا، كىي أيضا تيفسري بإرادة القوة. فكل 

ت إرادة القوة، فالأخبّة إذا سلوؾ أك تصرؼ، سواء بوعي أك دكف كعي، تدفعو غاية فهو حسب نيتشو من بسظهرا

 بزدـ مبدأ جامعا يقبع كراء كل ابؼوجودات بشبٌ كظائفها. 

كتتبدل معالٍ إرادة القوة في بعدىا ابؼيتافيزيقي في مبحث "ما كراء ابػبّ كالشر"، فبرأم نيتشو، أف افبَاض أنو لا يوجد 

 بيكن كلوج ابغقيقة من فوؽ أك برت عدا من شيء ميعطى يعكس ابغقيقة باستثناء عالم الرغبات كالأىواء، كأنو لا

خلبؿ الدكافع، فإف ىذا بهير ابؼرء للتساؤؿ إذا كانت الإرادة فعالة ككافية، أك إذا كاف ابؼرء ييؤمن بابػصائص السببية 

ـ فرضية سببية الإرادة   ، برأم كحيد كميفرد.  فلو افبَض ابؼرء كعنصرللئرادة، فإذا كاف ابعواب بنعم، فينبغي أف تيقدى

نيتشو، أف بصيع حياتنا كدكافعنا الغريزية ىي بسظهر كاحد لإرادة القوة، كإذا أمكن أيضا افبَاض أف بصيع الوظائف 

العضوية تعود إلى مبدأ إرادة القوة، فإنو بيكن برديد كل قوة فعالةو بإرادة، كىكذا فإف العالم إف ىو إلا إرادة قوة كليس 

حفٌز كالدافع كيتبدل بوضوح من فل1غبّ ىذا. 
ي
سفة نيتشو أف الغرائز كالدكافع النفسية كتمظهراف للطبيعة البشرية بنا ابؼ
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غالبة كالصراع في ابغياة البٍ تستدعي الكد كالعمل كالاجتهاد، كلن يتحقق الاكتماؿ الذابٌ بحسبو بدفع كنفي 
ي
بؼبدأ ابؼ

 الدكافع كالنزكات. 

 الجينيالوجية واستخدمها في تفكيك الإستشراق؟كيف تأثر إدوارد سعيد بالمنهجية د(   

مثلت ابؼسائلة النيتشويو الارتيابية من كجود حقيقة كاحدة ميطلقة كالشك في قيمة ابؼعرفة كالعلوـ حجر الزاكية في 

ميقاربة إ.سعيد للظاىرة الإستشراقية. فقد اكتشف أف اشكالية الإستشراؽ تؤكؿ إلى أنو خطاب كبسثيل يتشكل في ظٌل 

ستشرؽ في بؿاكلتو فهم الشرؽ من خلبؿ لغة خطابية معرفية كعلمية. إذ يتطرؽ نيتشو في ل
ي
غة ميراكغة بزتزؿ بذربة ابؼ

بعض كتاباتو للئشكالية البٍ تنعكس في اللغة كطرؽ توظيفها، ككذا اشكالية من يستعملوف ىذه اللغة لدكافع كأغراض 

حا، فالكاذب ييوظٌفي برديدات كإشارات )لغة خطابية( مشركعة ميعينٌة، ؼ "الفرؽ ببْ ابغقيقة كالكذب أصبح كاض

  1لتظهر حقيقة كلكنها ليست كذلك."

ستخد
ي
مة في الكتابات الإستشراقية  كيتبدل تأثر إ.سعيد بالفكر النيتشوم في ارتيابو من ابغقيقة البٍ تعكسها اللغة ابؼ

يمىثل بنحوو غبّ دقيق، الكلمات لا تيعد التعببّ الكامل كالدقيق للحقائق، فهي بسي  كوف
تضفي سلطة لتمثيلبت ك  ثل ابؼ

كبنية كبذعل من اللبحقيقة حقيقة. ضف لذلك أنها كسيلة للميراكغة كابػداع كالتأثبّ على العواطف كالأحاسيس 

 بقصد تغيبّ الوعي كالرأم العاـ. 

ة، يسأءؿ إ.سعيد دعول الاستشراؽ التمكن كتأثرا بابؼنهجية النيتشوية الارتيابية من كجود ابؼعرفة أك ابغقيقة ابؼوضوعي

من ابؼعرفة كالأفكار حوؿ الشرؽ كالغرب، فما يدعي الإستشراؽ استيعابو معرفيا، أف الشرؽ مثلب يتباين عن أكربا لأنو 

ليس أكربيا، كأف الغرب كالشرؽ كياناف منفصلبف بساما ثقافيا كفكريا كمعرفيا، كأف أم عنصر جامع بينهما سيضمحل 

                                                           
1
 Friedrich Nietzsche, On Truth and Lies in a non-Moral Sense, Ibid,. p89. 
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كاقع العامل ابعغرافي ابعازـ بأف الانساف الغربي يعيش في الغرب كالشرقي يعيش في الشرؽ إف ىو إلا اعتقادات أماـ 

 1جزافية غبّ ميؤسسة. 

كيػىنٍصب اىتماـ نيتشو في التشكيك من ابؼعرفة بوصفها شكلب من أشكاؿ ابغشو كباعتبار اغراقها في التصنيف 

ستعمىل لتقسيم 
ي
تصنيف الشعوب ك كتشكيل الطبقات، كينضوم برت النقد النيتشوم ارتباط كثيق ببْ التصنيف ابؼ

كينعكس ىذا في الذىنية الغربية الشائعة، أم أف  كتقسيم ابؼناطق كابعهات كببْ إعادة بظاع ىذا التصنيف كالتقسيم.

تكرر لسماع التصنيف كالتقسيم للشعوب كالثقافات، من شأنو أف يؤدم إلى التصديق بها كالاعتقاد فيها 
ي
التعرض ابؼ

 بغضٌ النظر عن مطابقتها للواقع كابغقيقة أـ لا. كاستنادا للفكر النيتشوم يؤكد إ.سعيد على شدة تأثر العقل الغربي

بدا يسمعو كيقرأه من مواد اعلبمية أك معرفية أك ثقافية عن الشعوب كالثقافات الأخرل، فكلما زاد عدد القراء 

الأكربيبْ الذين قرأكا كبظعوا عن التباينات بينهم كببْ الشعوب كالأمم الشرقية، كاف من الأقرب أف يثًقوا بواقعًها 

ليصى ىؤلاء القراء إلى "الاختلبؼ ابعذرم ببْ الشرؽ كالغرب، كابغقيقة البٍ أريد بؽم استدخابؽا كاستيعابها .  كىكذا بىى

الأكلى ليست أكربية. فالتأثبّ العميق للتصنيف الفارغ كتشويو الأفكار حوؿ الشرؽ أك الشعوب الشرقية كالأكربية لأف 

لا يبَؾ العقل الغربي  كتضخيمها من خلبؿ صور بمطية تؤدم إلى الدكراف في حلقة فارغةو كتكرار التصورات البٍ

فكر إ.سعيد إلى الاستئناس بالفكر النيتشوم للكشف عن 
ي
الإستشراقي المجاؿ لنقدىا كمناقشتها ىو ما دفع ابؼ

 1التصنيفات الإستشراقية كتضخيمها للؤفكار حوؿ الشرؽ.

فات ابؼوضوعية يقوـ إ.سعيد بكشف الأخطاء القابعة في اللغة ابػطابية الإستشراقية، فهو يرل أف الاكتشا  

دكنة، 
ي
للئستشراؽ كمنها: أبحاث عدد كببّ من العلماء بتحرير النصوص كتنقيحها كتربصتها، كشرح قواعد النحو ابؼ

                                                           
1
 Robert Irwin, Dangerous Knowledge: Orientalism and Its Discontents, (The Overlook Press, November 

2006),p74  
1
 Robert Irwin, Ibid, 
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كبررير ابؼعاجم كالقوامبْ، كإعادة بعث ابًغقب ابؼيتة، قد أنتجت تعليماه كضعيا أمكن التحقق منو، إلا أنها كانت دائماه 

ستظٌل تتجسد فيها. بدعبُ أف بصيع كبالتالي مثل أم حقائق أخرل تنبجس عن اللغة  حبيسة كاقعها كحقائقها، فهي

وظفٌىة كإف أصرٌ أصحابها بأنها بسنح قيرائها القبض على 
ي
العلوـ البٍ تقدًميها الأعماؿ الإستشراقية تظٌل رىينة اللغة ابؼ

 1حقائق مطلقة. 

طلقة كاستخدامها  يستعبْ إ.سعيد في ىذا السياؽ بتعليقات نيتشو حوؿ 
ي
العلبقة ببْ اللغة التحديدية أك اللغة الكليٌة ابؼ

كأداة سياسية. فنيتشو يعتبر أف اللغة كابغقيقة كالقوة ترتبط ببعضها، فاللغة "جيش ميتنقًله من المجازات كالاستعارات 

بّىا كتزيينها بآساليب بلبغية كالكنايات كالتشكيلبت البشرية، فهي بؾموعة من العلبقات البشرية البٍ بًٌ نقلها كتغي

 2كشاعرية، حيث تتبدل بعد استخدامها لقبَة مديدة قوية كقانونية كإلزامية، فابغقائق أكىاـ كينسى ابؼرء أنها كذلك."

فحسب ابؼنهجية ابعينيالوجية فإف علم تاريخ اللغة كاشتقاقات الألفاظ علما نيتشو أف ينظر إلى بصيع ابؼفاىيم في 

ييبصر أف بعضها في طريق النشوء، فميهمة علم تاريخ اللغة تتحدد بوصفها فكا للرموز ككشفا عن  صبّكرتها، كأف

القول الكامنة خلف نوازع ابؼعرفة. كمن ىنا جاء النظر إلى الثقافة بعامة كابؼعرفة بخاصة باعتباربنا لغة، كأف بصيع 

القول الرابضة خلف قيٌم لفاعلة تسعى إلى اكتشاؼ الظواىر ليس سول رموز لا تيعبٌر بل تدؿ كتعبِ. فالفيلولوجيا ا

 1ابؼعرفة.

كفقو اللغة ىو العلم الذم يهتم بتفسبّ النشاطات الفعلية البٍ تتحكم في الظاىرة الثقافية، فنجد بالتالي أف لديو  

في اللغة كمن بذاكزاى للمعبُ الذم تقولو الكلمات، كحصر الاىتماـ بدن بيتلك سلطة الكلبـ، كبالقول البٍ تتصارع 

خلببؽا، أم القول البٍ بستلك سلطة التأكيل. كينتج من ىذا نشوء مشركع يضع اللغة على مشرحة النقد كالتقييم، 
                                                           

1
 Edward Said, Orientalism, p 67 

2
 Friedrich Nietzsche, On Truth and Lies in a non-Moral Sense, Ibid,. p131 

منتدل ابؼعارؼ، ببّكت: )   و ك امتداداتها في الفكر الفلسفي ابؼعاصر، عبدالرزاؽ بلعقركز، ابؼعرفة ك الارتياب: ابؼساءلة الارتيابية لقيمة ابؼعرفة عند نيتش 1
 -141.142( ص 2013الطبعة الأكلى،
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كيطرح أسئلة بؽا كقعه جديد على الأبظاع: من يستخدـ الكلمة؟ على من بهرم تطبيقها؟ ماذا ينوم من كراء ذلك؟ 

ييقرر نيتشو أف "أصل اللغة نفسو بدثابة فعل سلطة يصدر عن  ماذا يريد ذلك الذم يقوؿ تلك الكلمة؟ لذلك

 1يربطوف الشيء أك ابغدث بكلمة فيتملكونها." -ىو كذا ككذا–ابغاكمبْ، يقولوف ىذا الشيء 

كاشتهر نيتشو بأسلوبو السيميائي غبّ ابؼباشر من خلبؿ النصوص البٍ يستخدـ فيها العركض كالمجاز كالأساليب 

إشارات تعكس بواطن ثقافات كنزعات تأكيلية بزفي إرادة ابؽيمنة كالسيطرة. فقراءة كتأكيل البلبغية الآخرل ك

الإشارات، حسب نيتشو، ينطوم على توفيرً إطارو مفاىيمي بهعل التأكيل بفكناى، ىذا الإطار أراده نيتشو أف يكوف 

ري تببِ ىذا الإطار أف الإشارات تيستعمىلي  فيزيولوجيا، بدعبُ أف أم إشارة ترمز إلى تعببّ عن الصحة أك ابؼرض. كييظهً 

كغطاء بىفي حالة فيزيولوجية ميضادة. فميسميات الأخلبؽ، برأم نيتشو، لا تدؿ على شيء، كإبما ىي كما ىو حاؿ 

تعلم على الأقل كقائع بشينة للثقافات كالعوالم الباطنة البٍ 
ي
لا السيميولوجيا، ذات قيمة لا تيقدر فهي تيظهًر للئنساف ابؼ

تعرؼ بدقدار كافي "فهم" انفسها، ؼ"الأخلبؽ ىي لغة إشارات كعركض فقط، كينبغي على الإنساف أف يعرؼ 

 1أسرارىا ليجبَح منها أم مصلحة أك فائدة."

كىكذا بالنسبة لنيتشو فإف ما يعكسو مفهومي "ابعماؿ" أك "الإبداع" ىو ردة فعل تيفصًحي عن حالة ترىيلو  

لعاجز أك الفاشل بواكؿ بذاكز عقدة ضعفو بتمليكً أبظاء خلببة. كبالكيفية ذاتها ينطلق نيتشو فيزيولوجي، فالإنساف ا

في نقده ابعينيالوجي بتببِ ابؼفردات السيميولوجية على ابؼستول الاجتماعي، إذ تصبح بعض الأبظاء كالتوصيفات 

ر" كغبّىا قيٌما اجتماعية في عملية قلب "ابعميلة" مثل، "ابغرية كالتقدـ" ك"ابؼساكاة في ابغقوؽ" ك"المجتمع ابغ

للمنظومة الفكرية كالقيمية، حيث ييعلى من قيمة ىذه التوصيفات كإشارات بدا يدؿ على ارتكاس في ابغالة 

                                                           
 ابؼصدر السابق نفسو. 1

1
 Friedrich Nietzsche, Twilight of the Idols : the Anti-Christ , Trans. R.J.Hollingdale, (Middlesex: 

Penguin,1990), p65. 
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في ضعفا كترىيلب كتعباى  سميات كالتوصيفات( تعببّ أك غطاء بىي
ي
الفيزيولوجية المجتمعية، ؼ"الذم بقده فيها )أم ابؼ

  1كابغيوية."كفقدانا للطاقة 

رضًيٌة"، لذا سيحتاج ىذا المجتمع بؼن 
ى
كىكذا ييقدًسي المجتمع ابؼريض، حسب نيتشو، الأبظاء البراقة لتغطية حالتو "ابؼ

يكشف خفايا ىذه "الأبظاء العظيمة" كإظهارىا كما ىي، بأنها ليست "خلببةٌ" كليست "عظيمة" كإبما دلائل على 

كنا قراءة كتفسبّ السياؽ  اعتلبؿ حالة الإنساف الفيزيلوجية. كيعتبر نيتشو أف ىذه الأبظاء ميهًمة جدا لأنها بذعل بفي

نتجىةً كرموز دالة على ابغالة ابعسدية، ىذه العلبقة 
ي
الذم انتجت فيو، إذ ىناؾ علبقة ارتباطية ببْ ابعسد كالأبظاء ابؼ

 تيضمًر أيضا مقاصد ابؽيمنة كالسيطرة لدل القول البٍ تستخدميها.

إ.سعيد بعض الإبواءات السيميولوجية البٍ كظفٌها ابؼستشرؽ ارنست ريناف في كتاباتو، كاستخرج بعض  اكتشف

التحديدات البٍ استوعبها ريناف في تعريفو لفقو كتاريخ اللغة كمنها أنها "بزصص ميقارف لا بيتلكو إلا العصرانيوف أك 

كل تقدـ حققتو الإنسانية منذ القرف ابػامس عشر يرجع إلى ابغداثيوف، كىي رمز ابغداثة كالعلو كالتفوؽ )الأكربي(، ف

  1العقوؿ البٍ بييكني تسميتها بالفيلولوجية."

تضارب في اطركحات ارنست ريناف، كمنها اصراره على أف الفيلولوجيا علم اختص 
ي
كيكتشف إ.سعيد خيوط الوعي ابؼ

اة الإنساف، كلكن من جانب آخر انبجس عن أفكار بتوحيد البشرية كناؿ السبق في الإبؼاـ بجميع تفاصيل كشؤكف حي

عنصرية كأحكاـ ميسبقة كمتحيٌزة ضد الشعوب الشرقية، كىو ما جعل لريناف ابظا متميٌزا في بؾاؿ بزصصو. فهو الذم 

أكركبي -عرًؼ بتقسيمو الفجٌ للؤعراؽ كابغضارات إلى متفوٌقة كمينحطة، كأيضا اللغات إلى حيٌة تعود إلى ابعذر ابؽند

كأخرل ميٌتة كتتمثل في اللغات السامية، كمنها على كجو التحديد العربية. فهي اللغات البٍ تتسٌم باعوجاج في حركفها 

كبالتالي تيقاس على اعوجاج البينية الفيزيلوجية للسكاف ابؼستخدمبْ بؽا كابكطاط حضارتهم كتدلٍ طرائق معايشهم 
                                                           

1
 Friedrich Nietzsche, The Gay Science, Ibid,. p315 

1
 Edward Said, Ibid, p285 
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جأ إليها ريناف إف لم تتطابق حرفيا مع النقد ابعينيالوجي النيتشوم في ىكذا فإف الإشارات كالرموز البٍ يلك  1كقيمهم.

بعده السيميولوجي فإنها توحي بتشظي صارخ في الوعي الذم ظلٌ لقركف يقتات على بذذير فكرة الوعي بالذات من 

ا من خلبؿ خلبؿ التأكيد على كجود كعي آخر بوىيطي من قيمتو ك لا يعيش إلا بتحديد ىويتو كبسييزىا كتقليصه

 تضخيم كعيو بذاتو.

كىكذا استطاع ابؼفكر إ.سعيد توظيف الرؤية النيتشوية حوؿ إرادة القوة ك منو مبدأ الصراع  ببْ بـتلف القول تأثرا 

بالداركينية بالرجوع إلى ابعذكر ابعينيالوجية للبستشراؽ، حيث يرل أنو ينبغي فهم الاستشراؽ بأنو نتاج أيديولوجيا 

لونيالية، كترتكز مبادئو الدكغمائية على نظرية ىربرت سبنسر حوؿ الداركينية الاجتماعية بدا تفبَضو من ابؼشاريع الكو 

فكرة النبل )تعالي العرؽ ابؼتفوؽ ك الأعلى( ك تصنيف الثقافات  كالأعراؽ.  أدت ىذه الرؤيا، برأم إ.سعيد، إلى 

تصنيفات ك الابكطاط ك تقدـ ابغضارة ك مصبّ الانساف ظهور النظرية العرقية بدا برملو من أفكار حوؿ الأصوؿ  كال

ـ كالسياسة كالثقافة الأبيض ك ضركرة التوسع ك التمدد، فجميع ىذه العناصر تعد مزبها غريبا كمركبا في العلو 

كابػطاب، ك كاف من اشتقاقاتها رفع العرؽ الأكركبي لدرجة السيطرة على غبّ الأكركبيبْ. كينتقل إ.سعيد بعد 

استخدامو للجينيالوجية النيتشوية في دراسة كتفكيك الإستشراؽ إلى منظور فلسفي آخر تأثر أيضا بأطركحات نيتشو، 

 بسثٌل ىذا ابؼنظور في ابؼزاكجة ببْ ابؼعرفة كالسلطة كالقوة كما سيأبٌ معنا في ابؼبحث الآبٌ.

 وكويالف شغيل إدوارد سعيد للتحليلالاستشراق و السلطة و الخطاب: أو ت 3

يتبدل تأثر ميشيل فوكو كاضحا بدنهجية نيتشو ابعينيالوجية حيث يتفق مع الفكر النيتشوم في تعدد مراكز كأصوؿ  

القوة كاستبعاد التأكيل الذم ينأل عن ابؼنهجية ابؼادية كابغيوية كالنفسانية، إلا أف فوكو ينأل عن بؿاكلة استنباط القوة 

ا بالتغلغل إلى القاعدة كدرجة انتاج ذاتها بكو الأسفل، بل إنو يرل ضركرة القياـ انطلبقا من مركزىا كاستكشاؼ تأثبّى

                                                           
1
 Ibid, 
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بتحليل تصاعدم للقوة، بدءا من أدلٌ كأقل جزئية في آلياتها، بدا برملو من تقنيات كآليات لإجبَاح كيف يتم 

ن السيطرة. كبؽذا يرل فوكو استثمارىا كاستغلببؽا كبرويلها كزحزحتها كاستخدامها كبسديدىا بآليات أخرل كأشكاؿ م

أف الأفراد ليسوا بدعزؿ عن القوة أك أنهم مرتبطبْ بها بشكل موضوعي، بل إف الأفراد ىم نتاج تأثبّات القوة، حيث 

يرل أف ىذا التأثبّ ييعتبر من أعراض القوة، ك تيعتبر أيضا من تعالقات القوة ابؼتداخلة كابؼتغلغلة في ذىن ك جسم الفرد، 

 نوعا من أنتولوجيا القوة ابؼتباينة بشكل أك آخر عن الرؤية النيتشوية.  كمن أشكاؿ القوة البٍ حلٌلها فوكو ففوكو يتببُ

توظيف إ.سعيد بؼفهوـ "ابػطاب" لدل ميشيل فوكو في كتابو "الاستشراؽ" في أعمالو آليات انتاج ابػطاب، كيأبٌ 

ليفتح أفاؽ ليس فقط امكانية رحلة الأفكار ك النظريات )إذ يعد إ.سعيد أكؿ مفكر قاـ بتقدلَ فكر ميشيل فوكو 

ما إذا كاف  للولايات ابؼتحدة الأمريكية خصوصا ك العالم الأبقلو ساكسولٍ عموما(، بل أيضا بؾاؿ التساؤؿ حوؿ

بفكنا نقد الغرب ك تقاليده الفكرية باستعماؿ أدكاتو  كمناىجو نفسها؟ أم ىل بيكن للفكر الغربي نقد نفسو؟  ىذه 

ابؼساءلة ك غبّىا كانت مصدر إشكاؿ للكثبّ من نقاد إ.سعيد ك كذلك مؤيديو الذين يعتقدكف بأف نقده للحضارة 

كل كببّ على أعماؿ ك أفكار فوكو ك غبّه من منظرم ك فلبسفة ما بعد الغربية ك بسثيلها ابؼشبْ للشرؽ ارتكز بش

ابغداثة.  بعض نقاد إ.سعيد استعملوا كلمة "استيلبء" للتعببّ عن مدل تأثر مؤلف "الاستشراؽ" بأعماؿ ك فكر 

بالإضافة إلى  فوكو، فلب بقد من سبيل إلا تناكؿ بعض ابؼفاىيم الفوكوية البٍ كظفها إ.سعيد في بعض مؤلفاتو كمنها 

 كتابو "الاستشراؽ"، "الثقافة  كالإمبريالية"  ك"تغطية الاسلبـ".  
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 ميشيل فوكو و نظرية الخطاب أ(

كاف أكؿ ظهور لنظرية ابػطاب بؼشيل فوكو في كتابو "نظاـ الأشياء" لتظهر النظرية بشكل ربظي في كتابو "اركيولوجيا 

العلمية بعنواف "نظاـ ابػطاب" حيث أظهر فوكو في أعمالو ىذه كيفية تشكل ابؼعرفة" ك في عمل آخر توٌج بو مسبّتو 

أنظمة الفكر أك ما بظاه "ابػطاب" ك اشتغابؽا ك تنظيمها.  ففي "نظاـ ابػطاب" تتبدل ملبمح فكرة فوكو ابؼركزية 

ظيم ك من بٍ يتم نشره القائمة على أف انتاج ابػطاب في أم بؾتمع لا يتم إلا في كنف ابؼراقبة ك الاختيار ك التن

كتوزيعو بإجراءات معينة دكرىا ابغد من أخطاره  كالتحكم في أحداثو الواقعة بدحض ابغظ ك الصدفة ك الانسلبؿ من 

  1مادتو الثقيلة.

لم يسعى فوكو في "نظاـ ابػطاب" إلى برديد تعريف للخطاب لكن قدٌـ بعض الاجراءات تقٌيٌد ابػطاب  كتؤدم إلى 

بالتالي يسعى إلى برديد معبُ ابػطاب غبّ ابؼقيٌد.  فبالنسبة لفوكو فإف أم خطاب يكوف مقيٌدا طابؼا  انتاجو، ك كاف

أنو ينطوم على عدة أنظمة تعمل على تشكيل ك برديد ك توزيع النصوص كالعبارات كالألفاظ ضمن ذلك ابػطاب.  

صاء ابػارجية كإجراءات الاقصاء الداخلية، ك لا يقسٌم فوكو الإجراءات البٍ تقيٌد ابػطاب إلى قسمبْ: إجراءات  الإق

ىذه الإجراءات البٍ   1تقتصر على ىاذين القسمبْ فقط إذ "ىناؾ العديد من الإجراءات بؼراقبة ك برديد ابػطاب.

تشرت بغزارة في دراساتو ك أعمالو، كسييفعٌليها إ.سعيد بقوة في قراءتو كتفكيكو عيٌنها فوكو أضحت أليات ان

 .للبستشراؽ

 

 

                                                           
1
 Michel Foucault, L’Ordre du Discours, (Paris:Editions Gallimard, 1971) p19 

1
 Ibid, 



....استكشاف التراكب المعرفي في منهج إدوارد سعيد في تفكيك الاستشراق.........الفصل الثاني:.....  
 

 
149 

 و آليات الاقصاء يالاستشراقالخطاب   ب(

لقد اكتشف إ. سعيد بأف فوكو يرل بأف إجراءات الاقصاء بيكن أف تدرس بعزبؽا عن بعضها البعض، ففي آلية العقل 

لم يعزؿ فوكو ىذه  قركف الوسطى ك أكائل عصر الأنوارك ابعنوف البٍ شكلت ابػطاب حوؿ الصحة النفسية خلبؿ ال

الألية بالتحديد لمجرد اىتمامو بها فقط ك إبما أيضا لانتشارىا، بدعبُ الكيفية البٍ تشٌكل بها ابػطاب حوبؽا ك انتشر، 

حيث لا يستبعد فوكو امكانية أف تلعب آليات أخرل بعض الأدكار إلى جانب آلية العقل ك ابعنوف.  فبدراسة تراتبية 

انية خلبؿ ىذه الفبَة، كجد فوكو أف التفريع ببْ العقل ك ابعنوف كاف لو أثر كببّ على تقنبْ كتشكل التصربوات النفس

ك تنظيم انتشار التصربوات ابؼرتبطة بالصحة النفسية.  فببَؾ فوكو المجاؿ مفتوحا أماـ الآليات الاقصائية الأخرل 

 لتشكيل ابػطاب نفسو يوحي بأف لتحليل ابػطاب منظور رحب ك أكسع.  

هدؼ برليل ابػطاب ليس تقدلَ برليل نهائي أك صائب لمجموعة من التصربوات، ك إبما النظر في كيفية اشتغاؿ ىذه ف

الآليات ك تشكيلها لتصربوات أم خطاب، إذ برليل بعض التصربوات من خلبؿ آلية حظر ابغديث قد بينح برليلب 

 دـ منظورا جديدا لفهم التصربوات لة تواجدىا تقكرؤيا أخرل في حاؿ استعماؿ الآليات الأخرل، فكل آلية في حا

إلى ذلك أف الآليات نفسها متداخلة في أم خطاب بالنحو الذم يعتبر ابػطاب أيضا متشابكا،  أضف  1حيثياتها.ك 

حيث أف دراسة أم خطاب قد يعتمد على دراسة خطابات أخرل. ىذا يببْ، حسب فوكو، أف آليات الاقصاء 

بعنوف يعد كاحدا لكن تشتغل بشكل بـتلف بساما باعتبار ابػطاب ابؼستهدؼ.  فمثلب، رغم أف ابػطاب ابؼتجو بكو ا

                                                           
1
 Ibid, 
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آليات الاقصاء أك الاستبعاد ابؼوجهة إليو بزتلف من جهة إلى أخرل ك من مؤسسة إلى أخرل، فابػطاب الديبِ 

 1سبة للخطاب القانولٍ أك السياسي.بدقاربتو بؼسألة ابعنوف بىتلف عن ابػطاب الصحي أك النفسالٍ ك ىكذا بالن

و، نريد الآف ابغديث عن الاستشراؽ كخطاب عند إ.سعيد حسب نظرية  برليل فوكفيرأينا سابقا نظرية ابػطاب 

لل من خلبؿ عدة آليات ىناؾ فوكو.   في طبيعة برليل ابػطاب بيعدا ك منظورا، ذلك أف ابػطاب بيكن أف بوي

بيكن البناء على ك  نتشار ابؼعرفة حوؿ ذلك ابػطاب.  كاكشف عن شيء فريد فيما بىص تكٌوف للئقصاء، كل آلية ت

قراءة نظرية ابػطاب بالنظر إلى أف خطاب الاستشراؽ بيكن أف بولل من خلبؿ آلية للئقصاء خاصة تلك ابؼتعلقة 

 بتقييد الذات ابؼتحدثة ك المحددة بؼن يسمح لو ابغديث من عدمو.  

كاف إ.سعيد مهتما بالتحيٌزات البٍ انطول عليها ابػطاب الاستشراقي، ففي صفحات "الاستشراؽ" بقد معبُ متكرر 

عن إسكات الشرؽ ك منعو من ابغديث حوؿ تاربىو ك ثقافتو ك بذاربو ابغياتية.  فحسب إ.سعيد إشكالية ابػطاب 

طاب عجزت عن القبض على حقيقة الشرؽ، لكن الاستشراقي لا تكمن فقط في أف التمثلبت البٍ كوٌنها ىذا ابػ

نح صوتا خاصا بو )أم لم تتح لو الفرصة للحديث عن نفسو بنفسو(.  ففي "بسثيل المحتلبْ"  أيضا لأف الشرؽ لم بيي

يرل إ.سعيد أف ابغوار ببْ الانثركبولوجيا الغربية ك الشعوب ابؼستعمرة أضحى غبّ متبادؿ، ما أدل بسعيد إلى دعم 

لٌحة من فكرة حاج
ي
ة الغرب إلى التقليل من الكلبـ ك الاستماع أكثر )إلى الشرؽ(.  كبالرغم من رغبة إ. سعيد ابؼ

الأكادبييات الغربية فحص ابػطاب ابؼتحيٌز الذم انطول عليو ابػطاب الاستشراقي، لكن الكتابات ك الأعماؿ 

                                                           
1
 David Couzens Hoy (ed.). Foucault: A Critical Reader. (Oxford: Blackwell, 1986), p 92 
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ؽ نرل ضركرة الرجوع إلى بعض الكتابات ك في ىذا السيا1الناقدة ظلت تتغاضى ك تقفز متجاكزة ىذا الاشكاؿ. 

 الغربية البٍ تناكلت مشكلة بسثيل الآخرين بابغديث عنهم، إذ من خلببؽا بيكن إضفاء حياة جديدة بؼشكل قدلَ.  

إف ابؼمارسة ابػطابية في ابغديث عن الآخرين تعاظمت ك انتشرت إلى درجة أف إشكاليتها بدت أمرا اعتياديا ك 

تطلب البحث عن أمثلة حوؿ التحدث عن الآخرين النظر بعيدا، فهي ظاىرة موجودة في حيواتنا مفركغا منو، فلب ي

الشخصية ك الاجتماعية ك السياسية.  فعندما يتم ابغديث عن "أنا" أك "بكن" بطريقة غبّ مشركعة  فإف طبيعة 

ثبّ من الأدبيات الفكرية الانساف بسج ىكذا تصرؼ، ناىيك عن ردة فعل الناس، ك بصرؼ النظر كذلك عن أف الك

غبّ مشركع سياسيا إذ ينبذ أكثرىا ىذا التصرؼ كونو ينطوم على ث نيابة عن الآخرين غبّ أخلبقي ك ترل أف ابغدي

 الكبر ك الغركر ك التفاىة.  يتأتى مصدر الاعبَاؼ بهذه الاشكالية من ملبحظتبْ:

ابة عن الآخرين فإف ىذه ابؼمارسة تأثر في معبُ ك أكلا، ىناؾ اعبَاؼ كببّ ك متزايد بأف الشخص عندما يتحدث ني

حقيقة ما يقولو الانساف.  ثانيا، بعيدا عن معبُ ما يقولو الانساف ك إمكانية أف يكوف عرضة للتغبّات كالتباينات 

أف تكوف خطبّة بحيث تؤدم إلى بسكبْ السيطرة ك كالاضطهاد  locationابػطابية، فمن شأف بعض بؿاؿ ابػطاب 

راريتهما.  بينما ابؼلبحظة الأكلى تقدـ بؿل ابغديث أك ابػطاب بأنها أبستمولوجيا بارزة ك كاضحة، تبحث ك استم

  1الثانية عن نزع الاعتماد ك "السلطةٌ" عن بعض بؿاؿ ابػطاب.

 إذف، بالنظر إلى ىاتبْ ابؼلبحظتبْ فإف من يتحدث لأم من كاف ك نيابة عنو من شأنو أف يكوف في غاية الأبنية 

ك بؽذا بعأ فوكو في معرض  بالنسبة للمعبُ ك كذا حقيقة ما يقاؿ، بل إف ما يقاؿ يتغبّ باعتبار ابؼتكلم ك السامع. 

                                                           
1
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برليلو للخطاب إلى استعماؿ   مصطلح "طقوس التحدث" لتحديد بفارسات التحدث أك الكتابة البٍ تشمل النص 

ذلك الأشخاص ابؼشاركبْ فيها، ك الفاعلبْ أك ابؼتأثرين ك ابؼنطوؽ ك كذلك موضعهما في الفضاء الاجتماعي بدا في 

 بالكلبـ. 

ككشف فوكو عن آلية تقييد الذات ابؼتكلمة لتعيبْ أك الإشارة إلى الطقوس ابػاصة بالتحدث في خطاب ما، أدل إلى 

ة ابػطابية.  استنباط عنصرين من ىذه الطقوس الأكثر فاعلية: أكلا، بؿل أك موقع ابؼتحدث.  ثانيا، سياؽ ابؼمارس

بابؼوقع، يريد ابؼكانة الاجتماعية البٍ يشغلها ابؼرء كالبٍ بوددىا الثراء ك ابعندرية )ابعنس( ك الثقافة ك الدين ك غبّىا،  

فابؼوقع ك ابؼكانة الاجتماعية في الغالب تتصل بابؽوية الاجتماعية لذا بيكن فهم الاثنبْ ترادفيا.  فابؽوية الاجتماعية 

، تؤىل موقعو من حيث حديثو من بعض الطرؽ ك السياقات، ك بذعل نطقو ك كلبمو بومل سلطة للقاضي، مثلب

بشكل كببّ ك لا يدع بؾالا للشك إلا قليلب، لأف تعليمو ك تأىيلو يسمحاف لو بدمارسة مهنتو.  كما أف ابؽوية 

بّا طيلة مساره في ابغياة.   الاجتماعية ليست بؿددة أك مفردة، لأف كل فرد يشغل فضاء اجتماعيا متنوعا ك متغ

كالأىم في برليل ابؼوقع الذم يتحدث منو ابؼرء ىو أف موقعو الاجتماعي المحدد ك السارم يعتبر نسبيا بالنسبة لأم 

 1خطاب، أضف إلى ذلك أف ابؼوقع الاجتماعي متداخل في السياؽ ابػطابي.

بْ ابؼنطوؽ  كالنص ك أيضا ابؼواد ك الأدكات ابؼستعملة ك ييقصد بالسياؽ ابػطابي التعالقات ك الارتباطات ابؼشبَكة ب

في المحيط ذم الصلة بابؼوضوع. ك لا ينبغي ابػلط ببْ السياؽ ابػطابي ك المحيط الفضائي ابؼرتبط بابغدث ابػطابي 

ابػاص، أم أف القصد لا يتعلق بالفضاء الدائر بدحيط خطاب خاص، ك إبما الفضاء الفكرم ك الاجتماعي الأكسع 

الذم يبتغي ابغديث أك الكتابة معابعتو.  ك من أجل فهم ىذه الإشكالية، أم ابغديث نيابة عن الآخرين، بً كضع 

                                                           
1
 Gary Gutting (ed.). Cambridge Companion to Foucault. (Cambridge: Cambridge University Press, 

1994),  p109 
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، حيث يقع ابؼنطوؽ، منوطة دائما بابؼعبُ  كابغقيقة بحيث لا بيكن جعل الأكلى، أف "طقوس التحدث"فرضيتاف:

نية، بعض السياقات ك ابؼواقع متصلة بببُ القمع ك ابؼوضعية ك ابؼوقع أك السياؽ غبّ متطابق مع المحتول.  الثا

الاضطهاد، ك بعضها بدقاكمتهما، ك بالتالي لا تتساكل كلها سياسيا، ك لأف السياسة مرتبطة بابغقيقة، فكلها ليست 

  1متساكية إبستيميا.

لتحدث ك ابؼعبُ  كابغقيقة، ك تعتبر الفرضية الأكلى مثبّة للجدؿ ك ابػلبؼ لأنها تشبَط إعادة التفكبّ في العلبقة ببْ ا

منوطة ب ك مشتملة بؼعبُ الكلمات ابؼنطوقة ك أيضا  –ابؼوقع ك السياؽ ابػطابي  –تنطوم على أف طقوس التحدث 

معبُ ابغدث.  ىذا يتطلب برولا في انطولوجيا ابؼعبُ من موقع في النص أك الكلبـ إلى فضاء أكسع يشمل النص 

طابي.  ك الأىم فيما قيل آنفا أنو بهب فهم ابؼعبُ بأنو متعدد ك متغبّ، حيث أف كالكلبـ ك لكن أيضا السياؽ ابػ

 1نص كاحد قد بومل معالٍ متعددة في سياقات بـتلفة.

تغبّ التفسبّ ك بالتالي ابؼعبُ قد يتقبلو البعض إذ من السهل تصور الكثبّ من الأمثلة من جهة ما يتم ملبحظتو 

أحدىم من  دـك السامع، فعندما يقأك نص معبٌْ باعتبار موقع كل من ابؼتكلم  كالبَكيز عليو ك كيف ييفهم كلبـ

يأخذ  ابؼعلومة نفسهاا يتلفظ الأكركبي ب" غالبا ما ييعتبر بؿل سخرية ك يتم بذاكزه، كلكن بؼابؽامش معلومة أكخبرا معينا،

.   كىكذا فإف طقوس الكلبـ تؤثر فيما إذا كاف الكلبـ يعتبر صوابا ك معقولا بدثابة حقيقة يقينية ابعد أك كلبمو بؿمل

                                                           
1
 Timothy J. Armstrong (ed.). Michel Foucault: Philosopher. (Hemel Hempstead:  Harvester Wheatsheaf, 

1992) ,P 62 
1
 Ibid, 
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البعض على أف ابغقيقة ييصٌر في حبْ يعبَؼ بعض الناقدين بحتمية تغبّ التفسبّ، ك  ك مقنعا ك مؤشرا لفكرة معتبرة.  

  1شأنها بىتلف.

عبُ أك ما إذا كاف شيء يعتقد بصوابو في سياؽ ك يعتقد البعض أنو حبٌ بالتمسك بصواب القوؿ بتأثبّ ابؼوقع على ابؼ

خطابي خاص فإنو لا يستلزـ القوؿ بأف ابغقيقة "الفعلية" للدعول منوطة بسياقها. لكن ىذا النفي يقتضي علبقة 

خاصة ببْ حقيقة الكلبـ ك العالم، أحدبنا حيث ابغقيقة مستقلة عن التفسبّ  كالػتأكيل، ك بالتالي ابؼتكلمبْ ك 

أيضا.  ك حوؿ ما إذا كانت ابغقيقة مستقلة عن التفسبّ أـ لا سيؤكؿ بنا الأمر إلى أكبر جداؿ في تاريخ  ابؼستمعبْ

الفلسفة حوؿ معبُ ابغقيقة.  فقد تباينت نظريات ابغقيقة ببْ النظرية التعالقية ك ابؼثالية ك البراغماتية ك التوافقية ك 

يطرة حيث تقوؿ بأف ابغقيقة بسثل علبقة ترابطية ك معطى ك حقيقة التناغمية، لكن ظلت الأكلى، أم التعالقية، ابؼس

  1خطابية اضافية.

ك القوؿ بأف طقوس ابػطاب بؽا تأثبّىا على ابؼعبُ ك ابغقيقة ليس مؤداه أنها بالضركرة بردد ابؼعبُ  كابغقيقة، فابؼوقع 

، فطابؼا أف ابؼوقع الاجتماعي مرتبط بابؽوية الاجتماعي للمتحدث ينبغي أف لا ينظر إليو من زاكية كاحدة أك جهة ثابتة

الاجتماعية ك كوف الأخبّة متعددة ك متنقلة بدرجات متباينة فإف ىذا يثبت أف ابؼوقع الاجتماعي للمتحدث ىو 

ك بدا أف التحدث عن الآخرين يعتبر صورة تعكس حق الوصاية ك التمثيل للآخر اكتسبتها جهة معينة  نفسو.

ب إ.سعيد، لكن يبقى أف بسثيلبت ابػطاب الاستشراقي لا يكمن فقط في كونها موافقة للحقيقة بسلطتها ك قوتها حس

من عدمها، إذ حبٌ لو كانت مطابقة للحقيقة لكن لا تعدـ الديناميكية غبّ الشرعية البٍ بسنح لشخص أك بؾموعة 

                                                           
1
 Francis Barker, Peter Hulme and Margaret Iversen  (eds) Colonial Discourse/Post Colonial  Theory, 

(Manchester: Manchester University Press, 1990), p117. 
1
 Timothy J. Armstrong (ed.). Michel Foucault: Philosopher. Hemel Hempstead:  Harvester Wheatsheaf, 

1992, P 62 
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كموائمة التمثيلبت للواقع ك التحدث عن أك نيابة عن شخص آخر أك بؾموعة.  بدعبُ أف التشديد على موافقة  

ابغقيقة، مع أبنيتو، لكنو لا يفصح عن القيمة اللبأخلبقية البٍ تكتنف التمثيلبت ابػطابية الاستشراقية.  فالإشكاؿ 

أم إذا كانت التمثيلبت فعلب تتطابق أك تتوافق مع بعض ابغقائق البٍ يعكسها الواقع  ابالنسبة لسعيد ليس ميتافيزيقي

المجتمعي حسب تربصة اللغة ابػطابية، فإف حجر الزاكية عند إ.سعيد يظل أخلبقيا بالدرجة الأكلى، أم أف تزعمٌ 

قيا حق الوصاية كبسثيل لا بينح صاحبو أخلب –مهما كاف كاقعيا في بعض جوانبو –ابػطاب كالتمثيل عن الآخر 

الآخرين.  أم بدعبُ أدؽ، إنو التحوؿ من البَكيز على السؤاؿ العاـ بخصوص ابغقيقة ك بؿتواىا إلى السؤاؿ ابػاص ك 

الأدؽ حوؿ علبقة السيطرة حيث يتم التحدث عن الآخرين ك اسكاتهم.  إذف، سنحاكؿ البَكيز فيما يأبٌ على 

 ك ماكر ك منتشر بقوة.   مسألة التحدث عن الشرؽ كوضع ضار 

 الآخر تمثيل في نزعة يةمشكلة الأخلاقالالاستشراق و  ج(

كل امرئ مشارؾ في البحث ك الكتابة ك التعليم في قضايا الشرؽ يعتبر بالنسبة لسعيد متورط في بفارسة ابػطاب 

الاستشراقي، يعبِ ىذا أنو بغض النظر عن ابؼنهجية البٍ يستعملها ابؼستشرؽ الباحث سواء كانت فلسفية أـ 

ينتىجة مي 
تمثلٌة في الشرؽ يعد كافيا لكي تكوف متورطة في نسيج من سوسيولوجية أـ أنثركبولوجية، فطابؼا أف ابؼعرفة ابؼ

التعميمات ك النزعة ابعوىرانية ابؼطلقة حوؿ الشرؽ.  ك ىذا ما قصده إ.سعيد عندما اتهم البحث الأكادبيي ك 

ك صور خيالية ك أبحاث بعيدة كل البعد عن نشر  سردياتالبيداغوجي الاستشراقي حوؿ الشرؽ بأنو متورط في تأبيد 

 ابؼعرفة" حوؿ الشرؽ.  لكن ما ىي حدكد دعول سعيد؟      "
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إذا أكلنا دعول إ.سعيد بأنها شكول استهدفت ابػطاب الاستشراقي، سيصعب إذف قبوبؽا أكثر من كونها نقدا مبالغا 

قياـ إ.سعيد بعمل  كرغم 1ابػطاب الاستشراقي. نموذجدبيي حوؿ الشرؽ لا بىضع لفيو، باعتبار كجود منتوج أكا

دقيق من خلبؿ الغوص في أعماؿ ابؼستشرقبْ الأكادبييبْ ك ابؼنظرٌين لفهم نزعاتهم البٍ تبدك بارزة، لكنو يعبَؼ بعدـ 

، ك ىذا ما يتبدل جليا في قولو " كلكن حديثي عن تلك قدرتو على برليل بصيع الأعماؿ الأكادبيية حوؿ الشرؽ

ينصف أىم مسابنات الاستشراؽ الأبؼالٍ ك الايطالي ك الركسي ك الاسبالٍ ك السيطرة ك الاىتماـ ابؼنهجي لا 

  2البرتغالي."

من الانصاؼ إذف، القوؿ بأف إ.سعيد بزلى عن برليل بؾموعة كببّة من الأعماؿ الأكادبيية الاستشراقية بدا في ذلك 

ك البريطالٍ بٍ الأمريكي، لكن بيكن فهم بؾالات كانت بؿط اىتمامو ك تركيزه ليتولى الاىتماـ بالاستشراؽ الفرنسي 

منهجيتو في طرح موضوع الاستشراؽ من جهة نقده ليس بعميع المحتول الذم شملو، ك لكن كنقد للشخصيات 

ابؼتنوعة ك الفضاءات الاجتماعية البٍ انطول عليها ابػطاب الاستشراقي، أم أف الاستشراؽ يفبَض بؾالات خاصة ك 

علبقات في ابؼواد البٍ يدرسها.  ك بعبارة إ.سعيد " ىناؾ تفوؽ موضعي يعتمد عليو مهيمنة من الفضاءات ك ال

الاستشراؽ في اسبَاتيجيتو حيث يضع الفرد الغربي في سلسلة كاملة من العلبقات ابؼمكنة مع الشرؽ من دكف تضييع 

 1." ]على الشرؽ[يده العليا 

طقوس التحدث ك ما يسميو فوكو بتقييد الذات ىذه ابؼوضعيات تتشكل من ما يسميو بعض ناقدم ابػطاب ب

ابؼتحدثة، كبفحص كدراسة العلبقة ببْ طقوس ابػطاب الاستشراقي ك موضعيات ابؽيمنة بيكننا حلٌ شفرة مساءلة 

ترتكز طقوس ابػطاب على أساسبْ: كما ذكرنا سالفا، إ.سعيد للئشكالية البٍ يطرحها ىذا ابػطاب في كليتو.  ك  

                                                           
1
 Sara Mills‟ Discourses of Difference: An Analysis of Women’s Travel Writing and Colonialism, 

outledge:London, 1991, p132. 
2
 Edward Said, Orientalism, p.387. 

1
Ibid,. pp.44-59/ 
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التحدث" حيث يقع ابؼنطوؽ، منوطة دائما بابؼعبُ كابغقيقة بحيث لا بيكن جعل ابؼوضعية ك ابؼوقع الأكؿ، أف "طقوس 

أك السياؽ غبّ متطابق مع المحتول.  الثالٍ، بعض السياقات  كابؼواقع متصلة بببُ القمع ك الاضطهاد، ك بعضها 

 1بابغقيقة، فكلها ليست متساكية إبستيميا. بدقاكمتهما، ك بالتالي لا تتساكل كلها سياسيا، ك لأف السياسة مرتبطة

كفي حبْ يلجأ الاستشراؽ إلى خطاب يشكلو من بؿض بـيلتو ك تصوره ك تشكيلو للآخر كالشرؽ للسيطرة ك ابؽيمنة 

عليو ليس لذات السيطرة ك ابؽيمنة فقط كما يقرره إ.سعيد، ك إبما في إطار السيطرة على الطبيعة ك الكوف برمتو، ذلك 

الذم سطرتو الأنوار ك ابغداثة اللتاف كاف الاستشراؽ من إفرازاتهما لبسط السيطرة على الطبيعة إلى الانساف الطموح 

  2ذاتو.

إذف، كيف تشتغل طقوس التحدث في ابػطاب الاستشراقي كمؤثر على ابؼعبُ ك ابغقيقة ك كيف بيكن أف تتناغم مع 

الاجتماعي للباحث الأكادبيي ك العالم على ابؼعبُ ك ابغقيقة ببُ الاضطهاد ك تسعى لتأبيدىا؟ ك كيف يؤثر ابؼوضع 

ابؼشتملة في كتاباتهما، ك كيف يؤدم ىذا إلى استمرارية ببُ القمع ك الاضطهاد  كإف كاف من غبّ قصد؟  فالذم 

الذم ، ييقوض ابغرية الشخصية ك الأخلبقية للشخص ماكرةبيكن افبَاضو أف بسثيل الآخر بخطاب معبْ، عادة بطريقة 

خرين بابغديث ك ابػطاب إشكالا، يتم ابغديث عنو، حيث بهعل ىذا ابػرؽ في ابغرية كالاستقلبلية من بسثيل الآ

 يعكس الاستشراؽ مثالا خاصا بؽذا الإشكاؿ.  ك 

إ.سعيدعلى معالٍ طقوس ابػطاب نفسها في "الاستشراؽ" ك "الثقافة ك الإمبريالية"، فالطقوس الأساس ييشدٌد   

لى ابؼوقع الاجتماعي للمتحدث ك ابؼوضعية البٍ تتحدد بدكرىا من خلبؿ ابؽويات الاجتماعية البٍ تكوٌف ارتكزت ع

شخصية الانساف طواؿ حياتو، منها الدين ك ابعنسية ك الثقافة ك الطبقة ك غبّىا.   كفي حبْ أف بعض ىذه ابؽويات 

                                                           
1
 Timothy J. Armstrong (ed.). Michel Foucault: Philosopher. (Hemel Hempstead:  Harvester Wheatsheaf, 

1992), P62 
 .296كائل حلبؽ، قصور الاستشراؽ، ص 2
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بُ كحقيقة الأشياء البٍ يعبٌر عنها الانساف، فالذم قد حددت سلفا فإف بعض بؾالات ابؽوية الاجتماعية تؤثر على مع

بىاطب بصعا من الناس عن حقيقة أكضاع بلده الأصلي قد  يكوف أكثر مصداقية من ناحية ابغقيقة من تلك كسائل 

الاعلبـ ابػارجية البٍ تعكس كاقعا آخر عن البلد نفسو.  ىذا لا يعفي ابؼتحدث الأصلي من مسؤكلية ما يقولو، بل 

كس ينبغي على ابؼتحدث أف بهتهد لكي يفهم كيف تؤثر ابؽويات الاجتماعية المحددة سلفا على حديثو في بالع

 1 .سياقات خاصة، رغم أف ىذا الفهم  سيكوف جزئيا إذ من غبّ ابؼمكن معرفة سياؽ خطاب ابؼتحدث في شموليتو

رية بذبَح )بزلق( فضاء اجتماعيا من حيث حجر الزاكية يكمن في أف ابؽويات الاجتماعية المحددة جزئيا ك الاختيا

بيكن للشخص التحدث، بدعبُ آخر، ابؼوضعية تتمثل في ابؼكاف الذم بىتاره الانساف للخطاب حسب ابؼواقع 

 الاجتماعية ابؼتوفرة لو، فابؼوضعية إذف، ىي الفضاء الذم يتولاه الانساف  بقصد.   

ابة عن الشرؽ في حبْ أف الأخبّ مؤىل لتمثيل نفسو  كابغديث الإشكاؿ في ابػطاب الاستشراقي يكمن في حديثو ني

عن أحوالو، ك ىذا ما يعد انتهاكا للحرية ك الاستقلبلية الشخصية للئنساف الشرقي.  ذلك أف بسثيل الذات كابغديث 

كٌنوف من ابغدي ث عن عنها يعكس أساس الاستقلبلية الشخصية البٍ لا مفر منها، فالأشخاص الذين يتمكنوف  كبيي

أنفسهم، كعن تاربىهم ك ثقافتهم ك عاداتهم ك أحوابؽم السياسية ك الاقتصادية كالنفسانية كغبّىا بهب أف يفسح بؽم 

المجاؿ باعتبار أنهم في أحسن موقع كي يقوموا بذلك، لأف الانساف ابؼتحدث عن نفسو يعتبر ابؼصدر الأكثق كالأصلي 

كىي   1بغديث عن النفس بيثل حق الانساف في حكم ذاتو ك استقلبليتها.في بسثيل الأحواؿ ابػاصة بو، ك لأف أيضا ا

 الاستقلبلية الذاتية البٍ أسستها الكانطية كما فتأ الغرب ييلقٌن الأمم فيها الدركس كالتعليمات كالتوجيهات.

                                                           
1
 Alexander Lyon McFie, Orientalism: A reader, (New York University Press, 2001), pp78-99and see:  

Bryan S. Turner, Orientalism, Postmodernism, and Globalism, (London: Routeldge, 1994), pp 23-38. 

 
1
 Zeynep Shelik, Displaying The Orient, (University of California Press, 1992)  P81. 
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ليتهم الشخصية فهدر حق الآخرين في بسثيل أنفسهم ك ابغديث عن شؤكنهم ك أحوابؽم يعتبر ظلما كانتهاكا لاستقلب 

بفنهج ك متعاظم، بعضها  ك ىو ما يعتبر حجر الزاكية في ابػطاب الاستشراقي.  فقد ظهرت بعض ىذه ابؼظالم بشكل

في سياسات التطوير الاقتصادية في البلداف النامية، حيث أدت إلى تفاقم الأزمات ك ابؼعاناة بدلا من رفعها  انعكس

ثيل أنفسها  كاستبعاد أصواتها ك الاستهتار بها، ك الأمر نفسو يقاؿ بسبب إىدار حق شعوب ىذه ابؼناطق في بس

لكن في حبْ أف ابغديث عن الآخرين ينتهك الاستقلبلية الشخصية الأقليات  كالمجتمعات ابؼهمشة.  بالنسبة للسود ك

 1 .كضوحا يعد جليا، يبقى السؤاؿ كيف يعد ىذا اىدارا للبستقلبلية الأخلبقية للؤشخاص ابؼتحدث عنهم أقل

إذا كانت الاستقلبلية الشخصية كحكم ذابٌ تنطوم على تقدير ك تقييم فعٌاؿ في ابغياة الشخصية للذات، فإف  

الاستقلبلية الأخلبقية تشتمل على تقدير ك تقييم نشط للحياة الأخلبقية للفرد، بدعبُ آخر، بدلا من أف يتأثر  كيتقيٌد 

و أعمى، فإف الانساف ابؼستقل أخلبقيا يقيٌم بفعالية ىذه القوانبْ إلى حد الانساف بقوانبْ أخلبقية خارجية على بك

بهعلو يقرر إذا كاف ىذا أك ذاؾ القانوف الأخلبقي يستحق الالتزاـ ك العيش بو أـ لا.  فابغكم الذابٌ في ابغياة 

كىكذا إذف بالنسبة   الأخلبقية ينطوم على العيش ضمن القوانبْ ك القيٌم الأخلبقية البٍ بىتارىا الانساف. 

للبستقلبلية، ستوجد سياقات معيٌنة تهدر ك تنتهك استقلبلية الأشخاص الأخلبقية.  فكما يهدر أحيانا ابػطاب 

الاستشراقي الاستقلبلية الشخصية للشرقيبْ بالتحدث عنهم  كبسثيلهم، فإف الاستشراؽ بالتالي بوبط ك يهدر 

حدث عنهم بإحداث نوع من رىٌاب فضاء اجتماعي ك فكرم، بحيث الاستقلبلية الأخلبقية للؤشخاص الذين يت

  1يفرض على أكلئك ابؼتحدث عنهم التعامل معو ك الاجابة عنو.

                                                           
1
 William Easterley‟s The White Man’s Burden: Why The West’s Efforts To Aid the Rest Have Done So 

Much Ill And So Little Good, (New York: The Penguin Press, 2006), pp 21-45. 

 قصور الاستشراؽ. ،كانظر أيضا: كائل حلبؽ
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فعندما ينسج ابؼستشرؽ بؾموعة من التعميمات بؼا يراه حقائق عن الشرؽ، مثل نعتهم ب "الدراكيش ابؼتصوفبْ" أك 

لئك الذين أسكتوا كىم قادركف ك مؤىلوف للحديث قد بً برديدىم أف "العنف جزء لا يتجزأ من ثقافتهم"، فإف أك 

 باعتبار برديدات ك تصنيفات خاصة.  ىذه التعميمات ابعوىرية لا بزلو من الضرر 

ك الأذل إذ أنها بردث نطاقا اجتماعيا ك فكريا حيث بذعل من الشرقي جزءا لا يتجزأ منو ك تضطره من دكف اختياره 

ستلزـ منو ابغديث في لاجابة عنها، فلكي يتمكن الشرؽ من دحض ك تقويض تلك التعميمات يإلى التعامل معها ك ا

عبٌْ لو سلفا من غبّ مسابنتو ك مشاركتو.  ك أذا أرادت شعوب الشرؽ التحدث من خلبؿ ذلك فضاء حدٌد ك 

 1 بسبب ركائز ك معتقدات ذلك ابػطاب )الاستشراؽ(.بْالفضاء فإنهم سيكونوف مكبل

 leالتحدث عن الشرؽ إذف أصبح جهازا خانقا )قياسا على مصطلح ابعهاز الذم يستخدمو فوكو أك 

dispositive-  ستنفرة لإدامة فاعلية القوة ك السيطرة( حوصر ك سجن فيو
ي
كىو يقصد بصيع ابؼؤسسات ابؼ

ف، بل سلبي ك عنيف بذاه الشرقيوف الذين بً التحدث نيابة عنهم في فضاء اجتماعي ك فكرم غبّ بؿايد ك غبّ منص

يظهر ىذا التدخل )في حياة الشرقيبْ( ليس فقط على ابؼستول ك من يكونوف ك ماذا بيثلوف  ككيف يعيشوف، 

الأسئلة الأخلبقية، فبغض ك  نساف حياتو تشمل أيضا ابػيارات الشخصي لأف إشكالات ابؽوية ك كيف يعيش الا

خص الذم يتم التحدث نيابة عنو سيكوف بؿصورا في سياؽ بؿدد، ك النظر عن التقييم  كالتقدير الذم يقوـ بو الش

لا يعبِ ىذا أف ىذا السياؽ    .1ابؼعبُ أشد تعقيداك  من الأسئلة عن الوجود ك ابؽوية  ىو  الاستشراؽ  الذم بهعل

دد كليا للؤشخاص ك الشعوب الذين يتحدث نيابة عنهم، أم أف الاستشراؽ لا يسمح بأم درجة من الاست قلبلية بؿي

للشرؽ، لكن ابػطاب الاستشراقي يقوـ بأكثر من بؾرد تقدلَ معلومات تتعرض للتقييم ك التمحيص من طرؼ 
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الشرؽ، فابؼعلومات البٍ يقدمها ىذا ابػطاب تتدخل خصوصا في النطاؽ الوجودم الذم بهب على كل كائن بشرم 

ثل حجر الزاكية في إشكالية ابػ  طاب الاستشراقي.  مواجهتو، ىذا التدخل الوجودم بيي

إذف، ينطوم ابػطاب الاستشراقي على أمثلة كثبّة من التحدث نيابة عن الآخرين، بيد أف كل ىذه الأمثلة بسثل 

سيطرة أك تولي إشكالية بصة، بيكن القوؿ أف أكثرىا تعكس ظاىرة التحدث عن الآخرين بسبب تببِ
ي
 -ابؼوضعيات ابؼ

dominating posionalities assumed-   اضافة إلى أف الكثبّ من ابؼستشرقبْ الذين نالوا حظا من

التحليل ك الدراسة من طرؼ إ.سعيد فشلوا في الاقرار بدوقعهم الاجتماعي ك بالتالي ابؼوضعية عند التحدث عن 

 الآخرين ك كيف يؤثر ىذا على كلبمهم ك أكلئك الذين يتحدثوف عنهم.  

، "فممارسة التحدث نيابة عن الآخرين في الأغلب تنجم عن رغبة في الرغبة في السيطرة ك السيادة ىذا ناجم عن

كمناصر لقضية ك  فهم الآخر كحقيقة كضعو  كحالتو، السيادة لكي يشرٌؼ ك يكرـ ابؼتحدث نفسو كونو الأكلى في 

يسعى إليها من كىو ذات الصنف من إرادة القوة البٍ   1عادلة ك بالتالي الوصوؿ إلى برقيق العزةٌ ك الفخر ك ابؼكانة."

يصفهم نيتشو بالضعفاء ك ابؼغركرين أك من ىم في حاجة ماسة بؼلؤ ابؽوة ك النقص في الأنا ابؼتعاظمة البٍ تسعى إلى 

الاستمرار في تضخيم نفسها ك دبيومة تعاليها.  ك بالسعي إلى السيطرة على الآخرين كىم في الغالب الأشخاص 

رؽ عن الآخرين بغض النظر عن أم اعتبار لتأثبّ ابؼوضعية البٍ يتبناىا ابؼستضعفوف ك الأقل حظا، يتحدث ابؼستش

و، كىكذا ييقوض ابؼستشرؽ الاستقلبلية الشخصية من جهة ك يهدر طبو ك ما بىىي  حقيقة ما يتلفظعلى معبُ  ك 

الظاىرة  الاستقلبلية الأخلبقية لأكلئك الذين يتحدث عنهم.  نزعة السيطرة قد تكوف تفسبّا قاصرا لمحاكلة فهم

الاستشراقية، إذ لا بيكن بؼصطلح "السيطرة" شرح معبُ الإرادة ابؼطلقة للتحكم ك التأثبّ في شخص أك شيء آخر،  

كما لا يستبعد ىذا ابؼصطلح القيود ابػارجية أك الاعتبارات الأخلبقية العليا البٍ بردد بؾاؿ الفعل ك مداه، فالسيطرة 
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كجود قيود قائمة على مبادئ سياسية أك حبٌ أخلبقية، ك ىكذا حسب بيكن أف تتحقق في حكم شعب مقهور مع 

ىو استخداـ مصطلح "السيادة"، فلغويا بيتلك ذلك الشكل من  –لغويا ك موضوعيا  –كائل حلبؽ، فإف الأدؽ 

  1السيطرة الأكركبية قوة عليا بردد مفهوـ الإرادة ابغرة بالطريقة البٍ مورست بها السيطرة ك بنفس نوعيتها.

ك ىكذا يستعيد معبُ السيادة بصيع معانيو ك قوتو البٍ بستد عبر التاريخ الأكربي إلى إرادة السيطرة البٍ ارتسمت 

ملببؿها الأكلى في السيطرة على الطبيعة من خلبؿ تطويع العلوـ ك ابؼعارؼ لتمتد كمحصلة إلى السيطرة على 

أنها تعجز عن التعببّ عن العمق  كابغدة البٍ يعكسهما مصطلح  الانساف. تبدك عبارة "القدرة على الطبيعةٌ" تافهة، إذ

على الرغم من أف أم تطبيق منهجي لنظرية فوكو بهب أف بينح مصطلح القوة معبُ أعمق يعكس كافة  –"السيطرة" 

نهما فا"لقوة ك السيطرة"،  كلأسباب بـتلفة، لا بيك  -مضامبْ القوة السيادية، ك ىو التطبيق الذم لم يتم فعليا

كصف الظواىر البٍ تصفانها، ما بهعل مصطلح "السيادة" ىو الأصلح، فتماما كما أف ىناؾ سيادة سياسية، توجد 

 1سيادة معرفية، ك ىي حاضنة كافة أشكاؿ السيادة الأخرل.

لمجتمع كلو ك ىناؾ بمطبْ من القوة بؽما صلة بدعبُ السيادة في طرح كائل حلبؽ، الأكؿ "بمط من القوة البٍ لا تعتبِ با

فحسب، بل بكل فرد فيو على حدة، ك طواؿ حياتو". الثالٍ، بمط من القوة "لا بيكن بفارستو من دكف معرفة ما 

يوجد داخل عقوؿ الناس أك استكشاؼ أركاحهم أك دفعهم للبوح بدكنوف أنفسهم، إنو بمط من القوة يتضمن معرفة 

تدا مع ابغياة كمستمرا معها"، فإف ىذا النمط "يرتبط بإنتاج بالضمائر ك بالقدرة على توجيهها."  ك باعتباره "بف
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القوة البٍ يعد من مصدرىا الأساس الدكلة ابغديثة ك فركعها ك أياديها ابؼمتدة ك  1ابغقيقة، أم حقيقة الفرد نفسو."

الفوكوم الشهبّ، أم السجوف ك ابؼدارس ك    الثلبثي –منها مؤسسات الرقابة ابؼتعددة ك التعليم ك الصحة 

البٍ لم تنفصل عن بعضها، كلكن تشكلت في نظاـ مبَابط من الفعل ك التنظيم بفضل دعم الآلة  –ابؼستشفيات 

قد تكللت كل ىذه الأمور بإنتاج ىويات جديدة ك أفراد جدد ك نظاـ لبٍ بدأت في التمدد ك التجذر.  ك الببّكقراطية ا

   .جديد للحقيقة

كما بً تطبيق بؾموعة تنظيمات شاملة حكمتها أساليب عملية بؿسوبة بدقة من أجل الرقابة على تصرفات ابعسد ك 

 –الإخضاع لأساليب تدريبية منظمة ك منهجية بهدؼ خلق الشخصية الطيٌعة كترسيخها.  ك قد دخلت ابعسد 

-ك أصبح   2افو ك تفكيكو ك إعادة تركيبو""آلة قوة تقوـ على استكش –الذم ىو بؿل التحليل العملي التجريبي 

قابلب لأف يكوف موضوعا للكولونيالية، ك أف يتم تشكيلو حسب إرادة ملك أك رجل دين، كمن خلبؿ الفرد  -ىكذا

  1الذم مزقتو الببّكقراطية ك أعادت تركيبو. لم تبدأ الكولونيالية إذا في ابؼستعمرات البعيدة، بل في أكربا نفسها.

يتببُ ابؼعبُ الفوكوم في ابػطاب ليدعم تأكيده بأف الاستشراؽ ينطوم على طبيعة شاملة  كتنظيمية لكل  فإ.سعيد إذ

شيء مرئي ك مكتوب ك منطوؽ عن الشرؽ.  ك يقٌر باستعمالو بؼفهوـ ابػطاب لدل فوكو في مؤلفاتو، لا سيما في 

النظاـ ك  كما كصف في اركيولوجيا ابؼعرفة   طاب،"الاستشراؽ"، "لقد اكتشفت أنو من ابؼفيد استخداـ مفهوـ فوكو للخ

ك العقاب لتحديد معبُ الاستشراؽ.  فمن غبّ فحص الاستشراؽ كخطاب لا بيكن للمرء فهم التخصص الضخم ك 
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منهج الذم من خلبلو استطاعت الثقافة الأكربية إدارة بل ك أيضا انتاج الشرؽ سياسيا ك اجتماعيا ك عسكريا ك 
ي
ابؼ

  1علميا ك خياليا خلبؿ فبَة ما بعد التنوير."أيديولوجيا ك 

بالنسبة لفوكو كل خطاب كاضح يرتكز بشكل سرم ك أكيد على ما قيل مسبقا، فليس ىو عبارة قد قيلت أك نص  ف

كتب، بل ىو ما لم يقاؿ، خطاب معنوم، كصوت صامت كالنٌفس، ككتابة جوفاء كالإشارات البٍ برتويها، 

لا الوجود أك ابغضور القمعي بؼا لا يفصح عنو، ك ىذا "غبّ ابؼنطوؽ" ىو فراغ مقوض فابػطاب الواضح إذا، ليس إ

فمفهوـ فوكو للخطاب يتمثل في "كحدة بؾموعة من العبارات ك التصربوات فوؽ ك كراء   2لكل ما يقاؿ داخليا.  

لوجية ك العلمية ك ابغقيقة.  الكتب ك النصوص ك ابؼؤلفبْ عبر الزمن ك مستقلة عن الاقبَاب من الصلبحية الابيستيمو 

ابػطاب،   3إجراؤه إلى الشيء نفسو كمع المجاؿ ابؼفاىيمي نفسو ك في نفس ابؼستول." ك تكشف أنو ضمن مرجع يتمٌ 

كم من ابؼعرفة الاجتماعية ك نظاـ من التصربوات ك التعببّات البٍ من خلبلو بيكن فهم العالم،  حسب فوكو، بؾاؿ بؿي

تمىثل في ابػارج الذم يستلزـ التحدث عن، بل إنو من خلبؿ ابػطاب كحجر الزاكية يتمثل في
ي
 أف العالم ليس ذلك ابؼ

يأبٌ العالم إلى حيٌز الوجود.  ك في ىكذا خطاب يتحقق فهم ابؼتحدثبْ ك الكاتببْ ك القراء ك ابؼتلقبْ، فابػطاب بهذا 

ك يغدك خزانا من الأفكار   -  common sense –ابؼعبُ يتضح عموما بأنو ما يسمى بابؼنطق ك الفهم السليم 

 كابؼفاىيم ابؼقبولة عابؼيا عندما يتمٌ التحدث عن أم أمر ينطبق ضمن بؾاؿ ذلك ابػطاب.  

ثٌل في الغالب ك بشكل دقيق ما يدعي معرفتو  كيتضح توافق فوكو مع الفكر النيتشوم جليا، إذ يرل أف ابػطاب لا بيي

ات مبهمة للقول القابعة من كرائها، فالنص ك الناقد يصفوف شيئا باعتبار نقد بسظهرات لأحكاـ ك بريز  وككصفو، فه

أدبي الذم يعتبر خطابا بحد ذاتو، خطاب ميركب يستلزـ التوافق على عدة نقاط رئيسة، منها ابصاع ابػبراء في المجاؿ، 
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ك ابؼؤلف، ابػطاب إذف، قد  ك كثافة الكتابة السابقة، ك إدارة البحث العلمي ك التعليم، ك شركط  كمبادئ النص

 1يفهم في شموليتو ك انتشاره. 

إنو ابؼنهج الفوكوم في كتابو "اركيولوجيا ابؼعرفة" الذم تبناه إ.سعيد حيث يرفض التمييز ببْ العلمي كغبّ العلمي. 

لمية، لأف العلوـ فالاركيولوجيا كوسيلة لفهم ابغقيقة ك التاريخ ينبغي أف بستد للنصوص الفلسفية ك الأدبية  ككذا الع

الناقدة الفرنسية.  إذ أف ابؼمارسات  – Julien Benda –مشبعة بالأيديولوجيا، كما تلحظ جولياف باندا 

ابػطابية تنتج بصلة من ابؼعرفة بغضٌ النظر عن ادعائها ابؼوضوعية العلمية كابغياد، كما أف تأثبّ ابػطاب يتعدل 

–أك لا سياسية  – ahistorical –الادعاء بأف ابؼعرفة لا تاربىية التفسبّات الفلسفية ك الأدبية لذا يعتبر 

apolitical –  خاطئ ك مضٌلل.  ضف إلى ذلك، فوكو في "اركيولوجيا ابؼعرفة" ك "خطاب ابؼعرفة" يرل أف بؾالات

التخصصات ىي طريقة لتمديد استعمالات ابػطاب، "تشتمل التخصصات على نظاـ مراقبة في انتاج ابػطاب، 

ك لذلك يرفض إ.سعيد، مثل فوكو  1كبتعيبْ حدكدىا عبر فعل للهوية  تأخذ شكل إعادة تفعيل دائمة للؤنظمة."

 قبوؿ ابغواجز ببْ بؾالات التخصصات كيعتبره رضوخا بؼقصد ابػطاب.

 قارئيو، ييفبَض أف الأكادبيي ينتج ابؼعرفة ك التعليم ك الركائي بهتهد لإحداث الإثارة ك التوتر ك عواطف أخرل في

بينما إ.سعيد يعتقد بأنو ينبغي أف يعتبر الاثناف لأنهما يشتغلبف لإحداث ابػوؼ ك الإثارة.  يتفق إ.سعيد مع فوكو في 

رفض خلع التاربىية ك السياسية عن ابػطاب، ك يرفض فوكو انفصاؿ النصوص عن بعضها البعض ك كذا التمييز ببْ 

وـ ك الأدب ك الفلسفة  كالأدياف ك التاريخ.  فحسب فوكو ىذه أنواع ابػطاب أك ببْ أشكاؿ ك أضرب العل

التقسيمات للخطاب تعتبر فئات انعكاسية ك مبادئ للتصنيف ك قواعد معيارية ك أنواع مؤسساتية، فهي بحد ذاتها 
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لكنها كقائع للخطاب تستلزـ التحليل ك ىي بالإضافة إلى أنواع أخرل بذمعها بها علبقات ميركبة مع بعضها البعض، 

إذف، يتفق إ.سعيد مع فوكو في رفضهما الفصل    1ليست ذاتية ابؼنشأ بخصائص جوىرية ك غبّ معبَؼ بها عابؼيا.

التقليدم ببْ التخصصات ك بؾالات ابػطاب بأنواعها )أم تلك البٍ تشمل العلوـ ك بصيع التخصصات(، كىنا 

تلف ابؼعارؼ نفهم إ.سعيد عندما ييصٌر أف ابػطاب الاستشراقي  يغذيو ترك نهج كميؤسس ببْ بـي يب كارتباط صارـ كبفي

 كالتخصصات العلمية. 

تورط بًٌ تبرئة الثقافة من أم تشابك ك برريف كببّ، إذ  -ببْ التخصصات كابؼعارؼ  –فقد حدث بسبب ىذا الفصل 

صور لا  – representations –مع القوة، كما يرل إ.سعيد في كتابو الثقافة ك الامبريالية، ك اعتبرت التمثيلبت 

سياسية تيفكك ك يعاد بنائها كاستعمالات بكوية للتداكؿ، ك الفصل ببْ ابغاضر ك ابؼاضي يعتبر خيارا عرضي من 

بدلا بؿض ابؼصادفة، ك ينطوم على فعل متواطئ، كاختيار الانساف لنموذج نصي ميتنكر ك متلطخ ك منهجيا مصفى 

  1و حوؿ الصراع ابؼستمر حوؿ مسألة الإمبراطورية ذاتها.بموذج ابؼعاناة ك الشقاء، ابردت معابؼ من

فأم أبستمولوجيا تقصي أجزائها من إحداث ك توزيع ابػطاب ستكوف مصطنعة ك لا بيكن الدفاع عنها، كىكذا، 

فكل جزء من المجتمع أحكمت سيطرتو بخطاب أك آخر، ك عندما بًٌ التأكد من أف خطاب ابؼستشرؽ اخبَؽ بصيع 

الشرؽ، أضحت دراسات ك برليلبت إ.سعيد للعلبئق ببْ ابؼعرفة ك القوة مشركعة.  يؤكد إ.سعيد ىذا بؾالات فهم 

ك في برليل فوكو   2.ابؼفهوـ بإعلبنو أف ابؼعبُ الذم ينطوم عليو الاستشراؽ يكمن في تشابك  كارتباط ابؼعرفة بالقوة

يتجلى في "الاجراءات البٍ تنطوم على الفرد كتأثبّ ك للمشكلة نفسها بقد استنكاره لتحالف ابؼعرفة مع القوة،  كىذا 

ارس على الأشخاص 3موضوع للقوة ك كمفعوؿ ك موضوع للمعرفة" فتجميع ابؼعلومات ك البيانات تشتغل كقوة بسي
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الذين تتمٌ مراقبتهم ضمن البيانات ابؼسجلة عنهم.  لا ينحصر التمكن من فرض ىذا الاخضاع عن طريق أدكات 

ك العنف، فقد تكوف مباشرة عن طريق تأليب كاستعماؿ قوة ضد أخرل توسلب بعناصر مادية ك من غبّ الأيديولوجيا 

اللجوء إلى العنف، كقد تكوف بؿسوبة ك مينظٌمة ك ميصمٌمة ك بارعة من غبّ استعماؿ للؤسلحة أك العنف ك التخويف 

 لكنها تظل نظاما جسديا.  

البٍ لا تتمثل بشكل دقيق بوظيفتو البيولوجية، ك السيطرة على قواه بدعبُ آخر، قد تكوف معرفة للجسد لكن تلك 

  أكثر من القدرة على قهره، ىذه ابؼعرفة ك السيطرة تنطوم على ما يسميو فوكو السياسة التكنولوجية للجسد. 

ارس ك لا بستلك، "بسارس من خلبؿ ك من طرؼ ابؼسيطرين." فة غبّ بؿيىررًةٌ كلأف ابؼعر    1فبالنسبة لفوكو فإف القوة بسي

بالضركرة فإف منتوج إ.سعيد  شرعي ك في قلب ابؼوضوع، إذ ابؼعرفة لا تنطوم دكما على ابغرية بل قد تكوف مستودعا 

ك حاضنة للبستعباد: ؼ"مقولات إ.سعيد تتباين جذريا عن ابؼعطى الليببّالي الكلبسيكي الذم يرل بأف تطور ابؼعرفة 

 1ثلب من براثن القمع  كالاضطهاد." يتطلب تطورا سياسيا للحرية بفا

ارس قوتو بالسيطرة ك ابؼراقبة على خطابات آخرل.  فأحد  ابغقيقة لا تنطوم على ابغرية، فابغقيقة ىي خطاب آخر بيي

–أغراض كتاب "الاستشراؽ" برددت بتساءؿ إ.سعيد عن كيفية "اكتساب الأفكار للسلطة   كالاعتيادية

normality –  "فطابؼا ابؼعرفة تينتج ك تيوزع من خلبؿ ابػطاب فإف   2بل أيضا اكتسابها حالة "ابغقيقة الطبيعية

القوة متصلة بابػطاب ك ابؼعرفة.  لكن إ.سعيد يعدٌؿ في طرح ك فكر فوكو بأنو "لا يوجد مبدأ صلب ك حاسم  حوؿ 

  3ظ على القوة."العلبقة ببْ ابؼعرفة ك السياسة ك القوة كمنهجية للحصوؿ  كابغفا
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مرتبطة بها، فإف إ.سعيد يعتقد أف العلبقة ببْ ابؼعرفة  كبرصيل القوة ليست بينما يرل فوكو أف القوة متصلة بابؼعرفة ك 

بوجو كاحد، فبفهم العلبقة ببْ القوة كابؼعرفة يتم فهم الطريقة البٍ تتحقق بها القوة في المجتمع.  ك بالنسبة لفوكو بهب 

ابؽيكلة ك أشكاؿ ابؼراقبة.  فالقوة  النظر في الطرؽ البٍ تشتغل من خلببؽا القوة ك امتدادات تأثبّىا على بؾالات

 –تشتغل كالسلسلة في المجتمع أم بربط بصيع المجالات كالناس، بحيث يصبّ الأفراد كمفعوؿ للقوة ك أداة تعببّىا 

element of its articulation – 1 

فوكو يزعم بأف ك بهذه الوظيفة تعبِ القوة انتشار ابػطاب على السواء، فابػطاب إذف،  ينطوم على قوة جعلت 

"بؾتمعاتنا لا تقبع برت مراقبة الشرطة أك ابعيش أك بـتلف أجهزة الدكلة ابؼرئية فحسب، بل برت تقنيات كخطابات 

يعتقد فوكو بأف تنفيذ ك   2البَكيض ك النظاـ ك السلطة ابؼنتشرة ك ابؼشتغلة في مؤسسات الرقابة كالسجوف  كغبّىا".

ك تداكؿ ابػطاب ابغقيقي، لتصبح القوة من غبّ شك كظيفة للخطاب، كأيضا  إنشاء القوة مرتبط مباشرة بإنتاج

ثل الدبيقراطية أك غبّىا، تبريرا منطقيا للحكاـ للحكم.   
ي
يصبح ابػطاب المجتمعي ابغقيقي، سواء كاف ميشكٌلب من ابؼ

فتو ك برديده ك كما أف القبوؿ بأم خطاب يستخدـ للحفاظ على أم نوع من السيطرة يظهر بسبب الفشل في معر 

بالنسبة لعلبقات القوة، ك ىكذا يتم  – status quo –من بشة مقاكمتو، بفا يؤدم إلى استمرار الوضع الراىن 

الاحتفاظ بالببُ الفوقية من دكف أف ييدرؾ ابؼسيطرٌ عليهم بؿلهم ك موضعهم.  يعتبر إ.سعيد في "الاستشراؽ" أف ىذه 

"فهناؾ بكل تأكيد مؤسسة 1اط شبكات الشركات بابغكومات ك ابعامعات." ىي ابغالة البٍ عليها "ابػبرة ك ارتب

دراسات الشرؽ الأكسط، كبؾموعة من ابؼصالح ك شبكات ابػبراء الرابطة ببْ شركات الأعماؿ ك ابؽيئات ابػبّية 
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ك بؾتمع  كمراكز الأبحاث الأكادبيية ك الشركات النفطية كالبعثات )الدينية( ك العسكرية  كابػدمات ابػارجية

      1الاستخبارات بصيعا بالعالم الأكادبيي.

ففي ابػطاب الاستشراقي تشمل ركابط القوة ك الشبكات بصيع مستويات القوة في المجتمع، ربطا للمدارس ك 

 الأكادبييات ك أدبياتها بطريقة ميركبة غبّ منفصلة عن السلطة ك نظاـ ابغكم.  انتقاد إ.سعيد للعلبقة ببْ نظاـ ابغكم

ك العلماء ك الأكادبييوف بدل كاضحا في بداية كتاب "الاستشراؽ" ك يعتبر ىذا مؤشرا قويا على تأثر إ.سعيد بفكر 

 2أنظمة القوة ىذه."  - agents–فوكو، فالأخبّ يرل أف ابؼثقفبْ "ىم أنفسهم ك كلبء 

مدجٌنة تعمل من داخل شرطبْ  إلا بوصفها ببُ تعليم –ك ما أنتجتو من مستشرقبْ  –ك لا بيكن فهم الأكادبييا 

أساسبْ: السيادة على الطبيعة )ك البٍ تشمل السيادة على الانساف(، ك نشأة الدكلة ابغديثة  كإدارتها.  يرتبط ىذاف 

الشرطاف ببعضهما في علبقة جدلية، إذ لا يستطيع أم منهما أف يكتسب ىويتو أك تكوف لو فاعلية في العالم من دكف 

إلى بؾرد البقاء في العالم، بل إلى انتاجو بصورة مستمرة دكف  –في ابرادبنا  –ذاف الشرطاف الآخر ك لا يهدؼ ى

ىدؼ بؿدد في مرمى البصر.  ك في أثناء عملية إنتاج العالم، أنتج ىذاف الشرطاف الفرد الأكربي الذم بً دبؾو في الآلة 

  1لها لسائر العالم.البٍ سعت إلى نقل بنية ابؼعرفة ابغداثية )أم القوة( ك طريقة عم

  –أكربا رغم كجود مثقفبْ ناقدين لو، ك أصبح ابظا آخر للحداثة، إذ كاف  –ىو نفسو  –لذا أضحى الاستشراؽ 

صورة مصغرة تركزت فيها كل بظات ابؼشركع ابغداثي النموذجية.  ك بالتالي  –كأم خطاب ينتمي للنطاؽ ابؼركزم 

سها الاستشراؽ، ما يعبِ أف افبَاض أم نطاؽ مركزم للحداثة كمرجعية تصبح نظم ابغداثة الفكرية ابغاكمة ىي نف

سواء كانت العلمانية أك الإنسانوية العلمانية أك الرأبظالية أك العقلبنية الأداتية أك الدكلة ابغديثة أك التقدـ  –تأسيسية 
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ؼ النظر عن كوف ابؼرء مستشرقا يعد اشبَاكا في الاستشراؽ، بصر  –أك التمركزية الانسانية، أك أم شيء آخر شبيو 

سيأبٌ معنا لاحقا بشيء من التوسع في معرض  كىو ما  1من عدمو، أك عن كونو مهتما بالكتابة عن الشرؽ أـ لا.

 حديثنا عن امتدادات فكر إ.سعيد.

  مقاربتو الفوكويةحدود  و إدوارد سعيد د(   

التمسك بالفرد أك ابؼؤلف كقوة فاعلة مدبرٌة "، إذ يريد إ.سعيد شكالاا توظيف إ.سعيد لفوكو يرل فيو بعض الناقدين

جب عليو، حسب فيك متسببة ك في الوقت نفسو الاحتفاظ بشيء من معالٍ السستمة )النظاـ( ك الاجبار التاربىي.  

ل يتعبْ عليو بعض ىؤلاء الناقدين، أف يقوـ بالإجراء الثالٍ إذا كاف يريد اثبات كجود "الاستشراؽ"، ك من ناحية أخر 

التمسك بدعبُ قوة ك فاعلية الفرد لكي بوافظ  على إمكانية قدرتو على نقدىا ك تغيبّىا، لكن يبدك أنو بهب أف 

 2"بوقق ىذا من ابعهتبْ.

الاشكاؿ في مقاربة إ.سعيد، بالنسبة بؽؤلاء الناقدين، أنو بالبَكيز على ابؼؤلف ينتهي برليل خطاب الاستشراؽ إلى 

ابؼعرفة ابؼستجلبة من الذات ابؼتحدثة بخلبؼ الظركؼ البٍ أدت إلى ظهورىا.  ففي ابغالة الأكلى فإف البَكيز على 

كوٌنة للمعرفة، بينما في ابغالة الثانية، الظركؼ، أم آليات الاقصاء، ىي 
ي
التجربة ابؼستجلبة من الذات ابؼتحدثة ىي ابؼ

كوٌنة للمعرفة، ك ىي ابغالة البٍ ييركز فيها فوكو
ي
لكن ىناؾ أيضا نقد كجو للناقدين   في معرض برليلو للخطاب. ابؼ

لسعيد حوؿ مسألة مركزية ابؼؤلف.  أكلا، إف نظرية ابػطاب لدل فوكو، ك غبّىا من الأعماؿ، لا تريد فرض نظرية 

هات مطلقة تيفسر ك تيؤكؿ كل شيء، كما جاء في"نظاـ الأشياء" أف " ىذه ابؼقدمة كاف ينبغي ربدا أف تسمى "توجي
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للبستعماؿ، ليس لأنبِ أشعر أف القارئ لا بيكن الوثوؽ بها، فهو بالطبع حر في أف يفعل ما يريد بالكتاب الذم 

  1تفضٌل بقراءتو. فبأم حق إذف اقبَح أف يستعمل في طريق كاحد دكف آخر."

فها في كتاباتو، جعلت الكثبّ فكوف فوكو يرفض أف يقيٌد أك بعبارة أخرل يغلق النص، إضافة إلى اللغة الرمزية البٍ يوظ

من ابؼنظرين يقاربوف أعمالو كنظريات منشطرة ك متجزئة ك توصيفية لسياقات متغبّة  كبالتالي عرضة للتغيبّ ك إعادة 

التقييم.  إذف، يضعف الادعاء بأف إ.سعيد، أك أم مفكر آخر، بيكن أف يكوف استولى على فوكو، في سياؽ عدـ 

ذلك الاستيلبء، لذا فإف التباين الذم يسجل في بسيٌز إ.سعيد عن فوكو خصوصا في مسألة  كجود معالم معينة يتبعها

كغبّىم بفن يعتقدكف أنها خرؽ   Aijaz AhmedكDenis Porter ابؼؤلف ك البٍ تعتبر بؿل نقد من طرؼ

ثانيا، إف اتهاـ إ.سعيد بالتمسك ببعض معالٍ الذاتية في .  2لبعض أساسات نظرية ابػطاب، تصبح أقل شأنا ك أبنية.

غبّ مؤسسا لأف آليات الاقصاء داخل ابػطاب حسب يعد نظرية ابػطاب ك الادعاء بأف فوكو يقوـ بدحي الذات 

 فوكو غرضها بسييز الذات ابؼتحدثة، بدعبُ أف ىذه الإجراءات تهتم بالتصنيف كالتوزيع ك ترتيب ابػطاب، بالإضافة إلى

أف كظيفتها تكمن في التمييز ببْ أكلئك الذين يسمح بؽم بابغديث من الذين لا يسمح بؽم بذلك، كببْ ابػطابات 

النتيجة ابؼفبَضة من موقف إ.سعيد في ىذا السياؽ تكمن في أف تركيزه على 1ابؼسموحة من تلك البٍ لا يسمح بها. 

 يسمح فيو فقط بآليات الاقصاء  حسب فوكو. ابؼؤلف بينحو قوة كفاعلية أك قل خصوصية في حقل خطابي 

فإنها تظٌل بؾرد ادعاء بلب حجةو أك دليل دامغ، خاصة  مفوكو ال حسب ابؼفهوـللخطاب استيلبء إ.سعيد  أما دعول

أف برليل إ.سعيد بػطاب الاستشراؽ ليس مثل ذلك الذم كظفٌو فوكو من كل النواحي.  أم أف  إذا أدرؾ ابؼرء
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يشتمل على آليات الاقصاء غبّ ابغاضرة في ابػطابات البٍ درسها فوكو، مثل دراستو لبعض خطاب الاستشراؽ قد 

  1الظواىر كالسجن  كابؼراقبة ك ابؼصحٌات ك غبّىا.

بقد أف أعمق نقد كجٌو لسعيد يكمن في ادعاء "فشلو" في بسلك نظرية ابػطاب لدل الفوكو ك اقحامو للمؤلف  

كو بىلع مركزية ابؼؤلف أك الذات عن ابػطاب، لكن سعيد في برليلو بػطاب كجوىر كمستودع للتحليل، بينما فو 

الاستشراؽ أدرؾ أف ابؼؤلف دكره حاسم ك مصبّم، فيقوؿ بدكف تلكأ: "بخلبؼ فوكو الذم أنا مدين كثبّا لعملو 

اللغة ابػطابية على  فإنبِ أؤمن بالبصمة ابغابظة للفرد ضمن ابؼؤلفبْ مقارنة بالعديد من النصوص المجهولة البٍ تشكٌل

شاكلة الاستشراؽ.  ك كحدة بؾموع النصوص البٍ أحللها ترجع من ناحية إلى كاقع أنها في الأغلب ترتبط ببعضها، 

فوكو إذف، لا يتخلى بساما عن الذات في  2فالاستشراؽ في الأخبّ ىو نظاـ للنقل عن ك الاستشهاد بابؼؤلفبْ."

خل ابػطاب مقحمة بعمق في برديد الأسئلة حوؿ من ك كيف ك ماذا ك أين التحليل ابػطابي، فآليات الاقصاء دا

يكوف ابػطاب، ك ذلك من خلبؿ توفبّ الشركط ابؼادية للتكلم.  ففي حبْ كجد العديد من ابؼعلقبْ ك الناقدين 

 فوكو.   الذين أرادكا تأكيد خركج إ.سعيد عن منهجية فوكو، القلة حاكلت التشديد على توافق منهجية إ.سعيد مع

إذا كاف تأثر إ.سعيد بفكر فوكو كاضحا في ربط القوة بابؼعرفة ك السيطرة، رغم اعتقاد بعض الناقدين خلو نظرية القوة 

لدل فوكو من بصيع مضامينها الكاملة ك عدـ إبؼامها بالتغبّات ك التحولات التاربىية في ابؼنظومات ابؼعرفية أك في 

ذه ابؼنظومات، خاصة ك أنو اىتم بنشأتها  كأليات اشتغابؽا، إلا أف إ.سعيد قاـ التشكلبت ابػطابية البٍ تفرزىا ى

بعملية إسقاط لنظرية السلطة ك ابؼعرفة عند فوكو على الظاىرة الاستشراقية رغم حدكد بؿاكلتو في تفصيل أساس 

ذا كاف تأثر إ.سعيد كاضحا الاشكاؿ في أصل العلبقة الابيستيمية ببْ الاستشراؽ  كموضوعو أك العالم ابػارجي.  ك إ

                                                           
1
 Robert Irwin, Ibid 

2
 Edward Said, Orientalism, p44 
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بالتحليل الفوكوم فسنرل كيف كظٌف إ.سعيد فكرا آخر ما بعد بنيوم عرؼ عنو المجابهة ابغابظة لآليات السيطرة 

 كابؽيمنة ك تشكلبتهما ابػطابية.

  المنهجية التفكيكية: أو توظيف تلاقي إدوارد سعيد بفكر جاك دريدا  4

ابؼعرفة ك السلطة، ارتكزت إشكالية إ.سعيد في موضوع الاستشراؽ على مفاىيم بعيدا عن التأثر بأفكار فوكو عن 

(.  رغم أف التفكيك في 2004-1930) – Jacques Derrida–ابػطاب ك التفكيك لدل جاؾ دريدا 

 جوىره يصعب برديده ك تصنيفو، لكن بيكن برديد بعض عناصره ابؼتصلة بابؼنتوج الفكرم لإدكارد سعيد.

من ىذه العناصر البٍ كانت بؿط اىتماـ كل من إ.سعيد ك دريدا ىو معبُ "الآخر" ك الاجراءات البٍ أدت إلى 

برديده ك استعمالو، ك تتضح بعض معالم ىذا التحديد ك التمييز بالنسبة لدريدا عندما بسنح الأبنية للجمع  كالتواصل 

لآخر، ك الغبّية الراديكالية للآخر، كالتفرد الراديكالي للآخر.  ك ليس الفصل ك الانقطاع، بشة لا يبقى بؾاؿ )بؼعبُ( ا

في ىذا ابؼبحث سنتناكؿ بعض مفاىيم التفكيك ك ابػطاب ك نتساءؿ كيف استطاع إ.سعيد توظيف ابؼنهج 

التفكيكي الذم يتلبقى فيو مع دريدا في استشكاؿ ابػطاب الاستشراقي؟  كفي ماذا تظهر معالم التأثر بابؼنهج 

 كيكي؟ ك ماىي بعض تداعياتو ك نتائجو؟التف

 التواصل و الانسجام بين منهج إ.سعيد و جاك دريدا الاشتراك في الخلفية التاريخية و  ( أ

بيكن القوؿ بأف كلب ابؼفكراف ينتمياف في توجهاتهما إلى ما بعد البنيوية باعتبار بعض عناصر الاشبَاؾ البٍ بذمعانهما 

–الايديولوجيا ك الدافع السياسي ك الأيديولوجي القابع كراء منطق التعارض الثنائي كعدـ بؿدكدية اللغة ك تأثبّ 
binary oppositional reality –  ك ىو ابؼنظور الذم من خلبلو يفهم  كيرل العالم الغربي ابغقيقة. لا

                                                           
 ائي كناظم التعارض الثنائي بأنو: تعارض زكج من ابؼفاىيم أك العبارات في ابؼعبُ.  كتعتبر البنيوية أىم ابؼدارس البٍ اعتبرت مبدأ التعارض الثن يعرؼ منطق

أساس في الفلسفة كالثقافة كاللغة، كمن أىم العلماء الذين تبنوا ىذا ابؼبدأ: دم سوسبّ كجاكوبسن كموس كماركس كغبّىم. أنظر: 
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هوـ ابػطاب تهدؼ ىذه الدراسة إلى تقدلَ برليل ك دراسة معمقة لكتابات جاؾ دريدا، إذ ستهتم خاصة بدف

الاستشراقي ك الانتقاد ابؼعرفي ابؼتعاكس، ك أيضا تفكيك مركزية النص لدل دريدا، ك ستيسلط الضوء على منطق 

التعارض الثنائي في سياؽ انتقاد الشرخ ببْ الذات ك الآخر ابؼتمثلبف في ابؼستعمًر ك ابؼستعمىر.   كستهتم ىذه 

دا ك إ.سعيد البٍ بسس موضوع ابػطاب الاستشراقي ك النواحي الفكرية الدراسة ببعض المجالات ابػاصة في أعماؿ دري

 البٍ بهتمع فيها ابؼفكراف، لذا نرل من الأبنية معرفة بعض عناصر الالتقاء في  خلفية ابؼفكراف. 

 كلب ابؼفكراف من بؾتمعات "ىامشية"، أم مستعمرة، ك ىذا ما مثٌل عاملب مهما في أعمابؽما، فدريدا ينحدرينحدر  

كيعتبر نفسو "أكربي ىجبْ   -  Moors–من المجتمع اليهودم الذم ىيجٌر ك نفي من اسبانيا ضمن ما عرٌؼ بابؼور 

فمن خلبؿ تعليقاتو على خلفيتو التاربىية  كابؼعرفية يتضح أف دريدا كاف مدركا   1مندمج جدا ك ميستعمىر جدا" 

بؼركزية اللوغوس ك ابؼنظومة الغربية البٍ من خلبؿ خطاب مولع بتشظي الذات عن الآخر عظٌمٌت ك ضخمت 

 بفارساتها كمواقفها الأخلبقية فوؽ تلك ابػاصة ب"الأخرين" الذين تركوا عرضة للتهميش.

اد دريدا بؼركزية اللوغوس جاءت نتيجة معرفتو بعدـ انتمائو بؼركز ابغضور حيث مصدر ابؼعرفة ك الكتابة، إذ ك انتق

تاريخ الفلسفة الأكربية بيكن جرد بدايتو مع أفلبطوف، أك ما يسميو دريدا ب"عصر اللوغوس" الذم قرٌب ببْ 

فٌكٌر فيو ك ببْ ابؼسموع ك معبُ الوجود، ك ببْ
ي
بدعبُ أنو جعل من فكرة أف  1ابؼسموع ك مثالية ابؼعبُ". ابؼسموع ك ابؼ

من أشكاؿ ابغقيقة قد توجد خارج اللغة كالثقافة  كابؼنظور ابؼعرفي ك الأيديولوجي صبغة للحضور ابؼيتافيزيقي.  ابغضور 

                                                                                                                                                                                           

https://www.oxfordreference.com/view/10.1093/oi/authority.20110803095506296  كموسوعة ستانفرد
 /theory,30-https://plato.stanford.edu/entries/type http-10-2020–الفلسفية 

1
 GeoffreyBennington,JacquesDerrida,(Chicago: University of Chicago Press, 1993) p12 

1
 Jonathan Culler, On Deconstruction: Theory and Criticism after Structuralism, (London: Routledge, 

1983), p73 

https://plato.stanford.edu/entries/type-theory,30-10-2020
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ية ما قبل ىذا ابغضور يأخذ ماى 1بهذا ابؼنعطف يأخذ معبُ متعاليا يسميو دريدا "برديد الوجود للكياف كحضور" 

  شيئا في جوىره حاضر كراء الأيديولوجيا، إنو ذاتية الذات نفسها.  – pre-reflective–تأملية 

تشكلبت مركزية اللوغوس في البراد يغم الانسالٍ، حسب دريدا، تيفكك نفسها عندما تيعرض لقراءة ك برليل جاد.  

تفتح  -  différance –في لعبة اختلبؼ ك ارجاء  فالنص يتم بسييزه ك تأجيلو في نسيج يتم أيضا غزلو ك برليلو

عن   -  De Saussure –بدكرىا النص لعدد من القراءات ك التفسبّات.  دريدا يستشكل مقاربة دم سوسبّ 

الداؿ  كابؼدلوؿ، من جهة أف ابؼدلوؿ يشتغل دكما كداؿ، فليس ىناؾ مدلوؿ كاحد ينسل، ك لو أعيد امساكو، من 

دلولات ابؼرجعية ابؼكوٌنة للغة.  فبالنسبة لدريدا فإف ابؼدلوؿ ليس في جوىره ك أصالتو إلا أثر، ك أنو لعبة الاشارات ك ابؼ

كستتضح فكرة تفكيك الداؿ كابؼدلوؿ في منهج دريدا في سياؽ تفكيكو  2دكما ك بالفعل في مكاف الداؿ. 

 للمركزيات.

 نظرية التفكيك عند جاك دريدا ( ب

ينشغل ب"الآخر" في اللغة، لذا يستغرب شأف ابؼنتقدين الذين يركف في أعمالو تصربوا بعدـ التفكيك بالنسبة لدريدا 

كجود شيء كراء اللغة، ك أف ابؼرء مسجوف في اللغة، بينما يرل دريدا عكس ذلك بساما.  فانتقاد مركزية اللوغوس ىو 

كاف حقيقة بالنسبة لدريدا، إذ عاش في   ىذا الآخر في اللغة 1قبل كل شيء البحث عن "الآخر" ك "الآخر في اللغة".

ثقافة عربية ك ترعرع في بيئة فرنسية من حيث اللغة ك التخاطب، لذا كانت الفرنسية ىي لغتو الوحيدة، ك رغم توٌغل 

الثقافة الفرنسية في ابعزائر لكن دريدا يصٌر بأف فرنسا لم تكن ابعزائر، كسلطة اللغة الفرنسية كانت في مكاف آخر، ك 

                                                           
1
 Ibid,. 

2
 IreneHarvey, Derridaandthe Economy of Différance, Studies in Phenomenology and Existential 

Philosophy, (Bloomington: Indiana University Press, 1986), pp 84-103, and see: Rodolph Gasché, 

Inventions of Difference: On Jacques Derrida, (Massachusetts: Harvard University Press, 1994), p 53. 
1
 Jonathan Culler,OnDeconstruction:Theory and Criticism after Structuralism,  (London: Routledge, 

1983), P 95. 
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مها دريدا كلغة للآخر، كيعتبر الفرنسية لغتو ابؼرجعية الوحيدة، إذ لا مرجعية ك لا ثقافة أك أدب لدل دريدا غبّ ما تعل

تعلمو في ابؼدرسة الفرنسية، كرغم إقراره بأف لا مرجعية ك لا ثقافة لو عدا الفرنسية، لكنو يشعر بأف كل ما يتعلق بهذه 

  1تمي إليو إطلبقا من قريب أك بعيد.ابؼرجعية ينبع من تاريخ ك بؿيط لا ين

ك مهما كاف دريدا يتحدث الفرنسية كمغرؽ في الأدب ك الثقافة الفرنسية، إلا أنو كاف يشعر بأف "الفرنسي الذم 

تبرز كتاباتو الشعور بأنو كاف يوجد في بلده ك في الوقت ذاتو ليس في بلده فيما  ك2ينحدر من فرنسا بيثل الآخر." 

في الثقافة الفرنسية، ك يتحدث عن نفسو أحيانا بأنو شخص غبّ أكربي بالولادة، كيرل بأف ىويتو  تعلق بانغماسو

الثقافية ليست أكربية ك غبّ منسجمة مع نفسها.  الاحساس بالغبّية ك توخي تفكيك معالٍ ابؽوية ابؼتجانسة يرتبط 

 إ.سعيد. مع يشبَؾ فيو بشكل كببّ بخلفية دريدا ك مسبّتو التاربىية، ك ىو الأمر ذاتو الذم

فالتعليم الذم تلقاه إ.سعيد في الغرب أثار فيو الاحساس نفسو بحالة من عدـ التوازف ك التساكم ببْ الغرب ك 

صلة بيئة كولونيالية جعلت من كعي  الآخرين في الشرؽ، إذ يعتبر  منتوج إ.سعيد الفكرم كخلفيتو الأكادبيية بؿي

الشعور بعدـ ابؼساكاة  كالضيم أفرزتو بنية القوة البٍ  3لفكرية.تأكيد ك برقيق ابغرية اابؼقاكمة ينمو ك يتطور عنده بكو 

بعأت إلى القوة ك ابؼعرفة للسيطرة كالتلبعب بصورة الآخر بنحو بىدـ أجندتها عبر ما بظاه إ.سعيد خطاب 

راؽ يكتنو معبُ فإف ذلك الاستشراؽ، ك ىكذا فإف "الاستشراؽ يتعالى فوؽ ك بعيدا عن الشرؽ، ك إف كاف الاستش

يعتمد على الغرب ك ليس الشرؽ، ىذا ابؼعبُ مدين بشكل غبّ مباشر لتقنيات غربية متعددة للتمثيل بذعل الشرؽ 

  1مرئي  ككاضح "ىناؾ" من خلبؿ ابػطاب عنو )الشرؽ(."

                                                           
1
 Geoffrey Bennington, Jacques Derrida, (Chicago: University of Chicago Press, 1993) p12. 

2
 Jacques Derrida,TheEaroftheOther:Auto-biography,Transference,Translation, trans. Kamuf, ed. 

McDonald,( New York: Schocken Books, 1985), pp9-27. 
3
 Bill Ashcroft and Pal Ahluwalia, Edward Said,(Routledge, London: 2001) p11. 

1
 Edward Said, Orientalism, p23 
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نها في توصيفهما طابؼا  بيكن أف نلحظ إذف أف اللغة كاستعمالاتها كانت عاملب مهما بالنسبة لدريدا ك إ.سعيد إذ أ

ستعمىر، لكن ىذا الصنع بست 
ي
حتل ك ابؼ

ي
كانت برت سيطرة بؾموعة مؤثرة كانت كراء صنع الآخر الذم يعرؼ بابؼ

.  يرل إ.سعيد أف خطاب   logocentric imperative–تغطيتو بذريعة كاجب كحتمية مركزية اللوغوس 

نسخة تبدك طبيعية ك أصلية  ككاضحة، لكنها في الواقع صورة  الاستشراؽ صانع لنسخة ميتميٌزة عن العالم العربي،

ية آىلة بسكاف "بـتلفبْ" بساما ايديولوجية، "فالشرؽ ذاتو كياف ميشٌكل ك مصنوع، ك معبُ أف ىناؾ فضاءات جغراف

  1جدؿ."بيكن برديدىم ك تعريفهم على أساس الدين ك الثقافة أك العرؽ ابػاص بتلك ابؼناطق ابعغرافية ىو مثبّ للك 

 –انسانية ك كتعتبر النصوص راسخة ك منقوشة ثقافيا ك سياسيا ك لغويا، فهي حسب إ.سعيد في العالم ك بالتالي عابؼية 

worldly-   يرتكز مشركع  إ.سعيد على عدـ أخذ النصوص بقيمتها الظاىرة أم ظاىريا، كما يقوـ على ابعدلية

غوية على النصوص، ك كذا كيفية تأثر  كتغبّي سياقات ىذه المجالات تأثبّ سياقات ابؼصادر ك الأصوؿ الل ببْ كيفية 

بالنصوص.  الاشكاؿ الذم يعبَض إ.سعيد يكمن في ابغسم ببْ موقفبْ من النص يتنازعاف أحيانا بطريقة مشوىة  

لعالم، كيفية كجود النص في العالم، فمن جهة يرل ابؼوقف الواقعي الكلبسيكي ببساطة أف النص يشبّ "ىناؾ" إلى ا

ىذا الرأم لا يأخذ بعبْ الاعتبار الطرؽ البٍ من خلببؽا بردد ك تتوسط  اللغة ما ييشاىد في العالم بتأطبّ الطريقة البٍ 

 1يعبر بها )عن العالم(.  ك ابؼوقف الثالٍ ك ىو بنيوم لا يرل كجودا مطلقا للعالم سول كونو من بنيات )بناء( النص.

ابؼوقف لا يدع بؾالا لأم بذربة غبّ نصية للعالم ك لا أم عالم خارج النص.  لذا يقوـ دريدا بتفكيك أم معبُ أك  ىذا

مقولة عن خلو النص من الأيديولوجيا أك أم تعالي للمعبُ كراء اللغة كالسياسة. ك من جانب آخر، يرل إ.سعيد 

 ضمن تلك الايديولوجيا.  بالتأكيد ىناؾ عناصر مهمة في النص جزأ من ايديولوجيا ميسيطرة ك كسيلة بفكنة للتغيبّ

                                                           
1

 322. Ibid,. p 
1
 Mina Karavanta and Nina Morgan, Edward Said and Jacques Derrida: Reconstellating Humanism and 

the Global Hybrid, (Cambridge Scholars Publishing, 2008), pp.304-323. 
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عدـ توافق دريدا ك إ.سعيد، خاصة ك أف الأخبّ يعتبر منخرطا سياسيا بشكل كببّ مقارنة بدريدا الذم اعتبر غارقا في 

لى بذريدات ك تعميمات فلسفية.  ك رغم التباين ببْ دريدا ك إ.سعيد لكن ىناؾ عناصر تواصل بينهما ك خاصة ع

  1مستول ابلراطهما في النصوص ك ما تعلق بها من ايديولوجيا.

"باعتبار حالتو كحدث، خصوصية حسية ك طارئية تاربىية فهو جزء ضركرم لوضعية سعيد،بهبَح النص، حسب إ.

سعيد –رغم أف كلببنا  ك2ك جزء لا يتجزأ من قدرتو على انتاج ك بث معناه"  -  mode of being –كجوده 

لا يقدماف أجوبة حابظة ك نهائية، لكنهما بهعلبف الباحث ينظر إلى ابؼنظومة )ابػطابية ك النصية( بطريقة  -ك دريدا 

نقدية. يرل دريدا أف اللغة عبارة عن بنية أيديولوجية،  كضمن ىذه البنية ابؼنغلقة فإف الفلسفة الغربية حاكلت تفسبّ 

 أم شيء آخر للهامش كونو من قبيل البلبغة ك الزخرفة ك الغرابة. قضايا العالم من خلبؿ الأسود ك الأبيض،  كابعاد 

كيولد الانساف في ىذا العالم  كأبواه بينحانو ىوية ك يعلمانو لغتهما البٍ من خلببؽا يرل كل شيء، أم أف كجود 

ف.  أضحت الانساف عامل بؿدد لرؤيتو للعالم، ككمحدد أيضا لكيفية تفسبّه للعالم كالأخبّ كمفسر أيضا للبنسا

اللغة بالتالي أساس الوجود الانسالٍ إذ من خلببؽا يتم استجماع بصيع بذارب ك معارؼ الانساف.  لكن ىذه اللغة 

صارت برت كطأة تأثبّ نظاـ ميسيطر يفرض ك ييشكٌل ما يراه الآخركف الذين بلب كعي يصبحوف مصيٌدة ك ضحية 

 1م بؼركزية اللوغوس في الفلسفة الغربية.بؼنطق "ابؼركز" الذم بيثٌل المجاؿ البارز ك الأعظ

بيد أف قول ابؼقاكمة أثبتت أف بنية مركزية اللوغوس تعتبر سائلة )حسب التجارب الانسانية في ابؼقاكمة كما كاف ابغاؿ 

في ابعزائر ك جنوب افريقيا ك غبّبنا(، فقد اثبتت ابؼقاكمة لامركزية اللوغوس حيث أبعأتو إلى تكييف ذاتو من أجل 

رض "حقيقتو غبّ الطبيعية" على الآخر.  ك تطبيع ما يكوف غبّ طبيعيا يعد عكس ما يريده دريدا، فهو يريد "قراءة ف
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ك ىكذا يغدك التفكيك بالنسبة لدريدا اعدادا لمجيئ الآخر، بجعلو  1النصوص بعكس ما تظهره معانيها ك مقاصدىا."

 منفتحا ك بؿايثا لو.

ات الدالة ك الآخر ابؼدلوؿ ترتسم اللغة في تدفق أحادم الابذاه، إنها الذات البٍ فبسبب الازدكاجية ابؼتضادة للذ

تصنف الآخر كآخر، أم الغرب الذم يصف الشرؽ بأنو شرقي، ك أيضا من ىم على ىرـ السلطة الذين بوددكف ما 

تشف صوتو ىو حق كغبّ حق ك شرعي ك غبّ شرعي.  الذم حدث مع ابعهات ابؼقاكمة ىو أف الآخر الصامت اك

ك قلب كجو المجن على ابؼنظومة ابؽيكلية للبزدكاجية ابؼتضادة البٍ صنفتهم كغائببْ من دلالة النظاـ مقابل ابغاضرين.  

اللغة إذا، قد تكوف أداة  .لآخر أك ابؼنحط في التصنيف يتكلم كعندما يفعل ذلك فإنو يتحدل ابؽيكلية الازدكاجيةفا

في الوقت ذاتو أداة لفرض ابؽيمنة الأيديولوجية.  ىذا ما جعل دريدا ك إ.سعيد تفكيكية قوية كما بيكن أف تكوف 

  2ينبهراف باللغة البٍ قد تكوف كسيلة للمنع  كالقمع، ك من جهة أخرل كسيلة للبنعتاؽ ك التحرر.

ك  أضف إلى ذلك أف ابؼركز في منهجية دريدا التفكيكية يتمظهر في أشكاؿ ك برت مسميات أخرل، منها الرجل

الطبيعة ك الوجود ك ابغضور ك ابغقيقة ك كالوعي، ىذه ابؼفاىيم "ابؼركزية" مشيٌدة باعتبار الازدكاجية ابؼتضادة البٍ تعوٌؿ 

على تصور بؿدد للبختلبؼ.  ك تنببِ في الغالب على ىيكلية ىرمية تفسح الطريق لمجاؿ كاحد من الازدكاجية 

ستعمًر ك ك  –ابؼتضادة لكي يكوف أعلى بالنسبة للآخر 
ي
علو الأبيض بالنسبة للؤسود، القوم ك ابؼستضعف، ابؼ

ستعمىر ك الغرب بالنسبة للشرؽ.
ي
هي عملية فحص للقيمٌ ابؼتناثرة في فك ىنا بؿل تفكيكية دريدا من الاعراب،   1ابؼ

 ،في التفكيكيةقلب النص من أجل رؤية ك انتقاد أيسيسًها في مركزية اللوغوس، رغم صعوبة اجبَاح نظرية قصد تتبعها 

لكي بسد ىذا الآخر يد ابؼساعدة للتصدم للمعتقد الغربي بأف " تاريخ مركزية اللوغوس البٍ يرتكز عليها عدـ التساكم 
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تضمٌنة في  –كتفضيل جهة أك معبُ على حساب آخر   –في الازدكاجية ابؼتضادة 
ي
تعتمد على بسثيل اللبمساكاة ابؼ

  1غبّىا من أنواع ابػطابات."سواء الفلسفي أك الأدبي ك  –ابػطاب 

، إذ يريد دريدا القوؿ بأف العلبقة ببْ النص ك العالم  2ك قد أسيء فهم مقولة دريدا " لا يوجد شيء خارج النص" 

الفكر، ك  تعاليا عن اللغة ك الأيديولوجيا الواقعي عبارة عن بناء ييعد مشركطا ثقافيا، كفيما تعلق باللغة ليس قبليا ك لا م

كالذم يريده دريدا من قارئو أف يكوف منفتحا على "الآخرين" من غبّ التورط في ابؼعبُ يكوف العالم ىو النص، ذا ك به

الازدكاجية ابؼتعاكسة  كمنطقها، كىنا حجر الزاكية في اتصاؿ فكرة إ.سعيد فيما بىص عابؼية النصوص ك انتاجها 

 كمعناىا بأفكار دريدا.     

ابؽرمية عنيفة كونها كراء اللبمساكاة البٍ تنتجها ابػطابات، مثل: الغرب متفوؽ ك أعلى من  فكلببنا يتفقاف في أف القوة

الشرؽ، ك الثراء أعلى من الفقر ك حيث ييفضل ابغضور بالنسبة للغياب، ك بؽذا يؤكد دريدا بأنو من الضركرم عند 

الأحاسيس ك توحيد الناس ك لأفكار تفكيك التضاد قلب ابؽرمية في بغظة من اللحظات لأف ىذا من شأنو بررير ا

 1برت مسمى أكسع بؼعبُ الانسانية. 

كبييكن أف يقي التفكيك، حسب دريدا، من "الشمولية ك ابؼطلقية ك الوطنية ابؼتطرفة ك الأنانية"، ك بهذا يكوف 

خاص، ك من كرائو التفكيك في الفكر الدريدم بفارسة سياسية ك بؿاكلة لتفكيك ابؼنطق الذم يقوـ عليو نظاـ فكرم 

 طبعا بابؼقارنة ببْ ابؼعطى الفكرم لكلب ابؼفكراف  2منظومة سياسية ك مؤسسات اجتماعية برافظ على قوتو ك دبيومتو.

ينبغي الإشارة إلى أف ابؼمارسة السياسية على ابؼستول الفكرم لدريدا غبّ كاضحة بساما، بينما تظهر كاضحة ك بارزة 
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دية تستجمع معتقدا يصبح طبيعيا  القوة  كابؼعرفة في كحدة متجانسة قد تنتج سر في منتوج إ.سعيد.  ابعمع ببْ

اعتياديا، فقد بست صناعة "الآخر" من أجل انتاج اعتقاد في "الذات"، ك بالتالي "يصبح الشرؽ "الذات" البديلة البٍ ك 

  1يرفض علماء الغرب الاعبَاؼ بها."

ا ينظر إليهم من خلبؿ ن النادر أف يشاىد أك ينظر إلى الشرقيبْ، ك إبميظهر ىذا جليا في منظور إ.سعيد في قولو "م

كما يرل   2ك يتم برليلهم ليس على أساس أنهم مواطنبْ ك لا حبٌ أشخاص، بل معضلبت تستلزـ ابغل"  شيء

نظمة، ىذا إ.سعيد أف العلبقة ببْ الغرب ك الشرؽ تنتظم من جهة القوة، ك بيكن القوؿ أنها القوة ابػاصة بتغيبّ الأ

   3يتطابق مع ما ذكره في أكؿ كتابو أف "الاستشراؽ يعتبر طريقة للسيطرة ك البناء ك تفعيل السلطة على الشرؽ."

السيطرة على التحكم في السلطة بالتلبعب ك كيضيف إ.سعيد إلى ىذا مفهوـ ابؽيمنة الذم يعبِ "قدرة النخبة ابغاكمة 

 1على الرأم العاـ في ميداف المجتمع ابؼدلٍ من أجل ابغصوؿ على التوافق ابؼنظٌم للجماىبّ." 

عىبِّئ ابغكومات ميساندة ك تأييد كسائل الاعلبـ  كآليات ك يتجلى ىذا بوضوح في فكرة غرامسي، فحسبو بيكن أف تػي 

اء كانت سياسية أك غبّىا، في الرؤل ك التوجهات ك أيديولوجية أخرل، لأف من جهة تشبَؾ ىذه النخبة ابؼتنوعة، سو 

طرائق ابغياة، ك من جهة أخرل بهب أف تشتغل مؤسسات المجتمع ابؼدلٍ، سواء كانت برت رقابة الدكلة أـ لا، ضمن 

    .2إطار قانولٍ ك تنظيمي
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العلبقة ببْ ابؼعرفة ك الفهم الغربي للآخرين في الشرؽ كنتيجة كاضحة للحملة الابكيازية بإشراؼ أكلئك  بهبَح إ.سعيد

الذين بؽم القوة ك ابؽيمنة باستخداـ كسائل ك آليات متعددة، فهو بالتالي يعلم القراء الذين تغيب عنهم ىذه الأشياء 

 بأف الأمر يتعلق ب:

بكيفية مباشرة، ك لكن ينتج ك يوجد )أم ابػطاب( بطريقة تبادلية غبّ متكافئة  "خطاب لا يرتبط بالقوة السياسية 

مثل ابؼؤسسات الامبريالية ك  –مع أنواع متباينة من القول تتشكل بدرجة معينة بالتبادؿ مع القوة السياسية 

ك مع  –ريح أك علوـ السياسة مثل العلوـ السائدة كاللغويات  ابؼقارنة أك التش –ك مع القوة الفكرية   -الكولونيالية 

مثل الأفكار  –ك مع القوة الأخلبقية   -الأعراؼ  كالذكؽ العاـ ك العادات ك التقاليد ك مثل القيٌم   –القوة الثقافية 

  1الدائرة حوؿ ما ينبغي فعلو ك ما لا ينبغي فعلو أك ما ينبغي فهمو عند الفعل."

للهيمنة الغربية، فهو يفسح المجاؿ للوضعية الأيديولوجية ابؼهيمنة كي ك مسابنة  اإذف، يعتبر إ.سعيد الاستشراؽ جزء

 علبـ ليسوا فقط كسائل نقل للرأم تبقى مسيطرة ك لتبدك متجانسة ك طبيعية، ك بهذا يصبح ابػطاب كاللغة ك الا

 كببّ في بؾاؿ السياسة الثقافية، إبما أيضا صانعوه.  ك بهذا يكوف الاعلبـ الناقد الذم يقوؿ ابغقيقة للقوة فاعل  ك 

يعكس كل من إ.سعيد ك دريدا باختلبؼ مناىجهما ىذا النقد.  إذ يقدـ إ.سعيد نقدا لثقافة الثنائية التعاكسية ك 

فكك الببُ الفلسفية البٍ تقوـ عليها ساءؿ ك تي للذات ك الآخر، ك ينخرط دريدا في ىذه الإشكالية بدنهجية ك طريقة تي 

كىكذا يلتقي دريدا ك إ.سعيد في ضركرة تفكيك ابؼركزيات البٍ تعلي من شأف طرؼ على   1ابؽرمية.ىذه التباينات 

 حساب طرؼ ثالٍ، غالبا ييصنف بابؽامش أك الفرع.
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تشغيل آلية الإرجاء : أو وتحطيم جدار مركزية اللغوس الصلب تفكيك مبدأ التعارض الثنائيطرق   ج( 

 عند دريدا وتفعيل العالمية الكونية عند إ.سعيد والتمايز للتفكيك

يعد قلب ىرمية التعارض الثنائي إجراء ضركريا في الدرس التفكيكي، إذ "من أجل تفكيك التعارض بهب قلب ابؽرمية 

ك ىي خطوة أكلى في مشركع دريدا التفكيكي، حيث يرل أف التعارض في ابؼفاىيم ابؼيتافيزيقية ليس  1في بغظة معينة" 

من قبيل تعارض مصطلحبْ أك عبارتبْ كإبما في ابؽرمية كنظاـ ابػضوع، التفكيك لا يتحدد أك يكوف إجراء فعالا 

منظومة الاخضاع ك ابؽيمنة ك السيطرة( من  للتحييد إلا في برقيق عملية قلب للتعارض التقليدم كزحزحة للنظاـ )أم

خلبؿ حركة فعالة كمضاعفة في ميادين العلوـ ك الكتابة. لذا يفكك دريدا في كتاباتو ذلك ابؼركز القابع كراء منظومة 

يقتحم فابؽيمنة ك السيطرة من خلبؿ ابغديث عن كيفية تشكل ابػطاب عبر الزمن ككشف اللثاـ عن معبُ ابؼركزية. 

رض ليس بؿدكدا خاصة ك أف بؾاؿ التعا ؿ الآليات البٍ يقدمهابؾاؿ التعارض الثنائي بالانتقاد من خلب التفكيك

ينتمي كل مفهوـ إلى سلسلة منهجية البٍ تكٌوف بدكرىا منظومة من ابؼسندات، لذا لا يوجد مفهوـ بالقول ابػطابية. 

على الأنظمة ابؼفاىيمية، ك لا  –تافيزيقي أـ لا سواء كاف مي –ميتافيزيقي في حدا ذاتو أك لوحده، ك ىناؾ عمل 

ينطوم التفكيك على الانتقاؿ من مفهوـ إلى آخر ك لكن يأخذ على عاتقو قلب ك زحزحة ابؼنظومة ابؼفهومية ك غبّ 

     .1البٍ يفصح عنها النظاـ ابؼفاىيميابؼفهومية 

في بؿاكلة زحزحة النظاـ ابؼفاىيمي الذم يعلي من يكمن ابػيط الناظم في مشركع إ.سعيد ك دريدا ابؼعرفي ك السياسي 

بسحور الأكربية حوؿ ذاتها ك اقصاء الآخر الشرقي، حيث يتجلى ىذا التعارض الثنائي في لب كتابة إ.سعيد، بيد أف 

ك    ىذا ظهر في بؾموعة من الافبَاضات التأسيسية بؼركزية اللوغوس البٍ انطوت عليها الثقافة الغربية بالنسبة لدريدا.
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السلطة ك أجهزة الدكلة القمعية مثل بيبُ  –بًٌ بسرير ك تصديق ىذه الأنظمة ابؼفاىيمية من طرؼ بيبُ غبّ شخصية 

الأيديولوجية البٍ تسيطر ك تتوسط إجراءات الامبراطورية ك الاستعمار، لذا عمل إ.سعيد ك دريدا بعمق لإزاحة ىذه ك 

  1الببُ ابؼهيمنة.

ك انتقاد  -ابؼهيمنة  كابؼسيطرة–كتأبٌ كتابة إ.سعيد ك دريدا في سياؽ ك كضع متأزـ إذ أنهما كانا ينتقداف ابؼنظومة 

ابؼعبُ الذم بً تطبيعو كابؼوسوـ ب"ابؼركز" ابؼستقر.  فلكي ييفكك دريدا منطق التعارض الثنائي قاـ بإقحاـ مصطلح 

différance  م يعبِ كل من كلمة إرجاء ابؼكتسب من اللغة الفرنسية الذdefer  ك بسيٌز differ  للتشديد على

التباين في ابؼعبُ اللغوم إذ أف، حسب دريدا، كل كلمة تنضوم في سلسلة أك في منظومة. ك بيكن فهم ىذا بشيء 

قة من التوسع لو رجعنا إلى نظرية فرديناند دم سوسبّ حوؿ الداؿ ك ابؼدلوؿ، فمن جهة يعتبر دم سوسبّ أف العلب

، ك من جهة أخرل يرل دم سوسبّ أف العلبقة ببْ الدلالات differentialببْ الدلالات )الكلمات( تباينية 

حوؿ تشابكها ك اتصابؽا، فهي غبّ منفصلة في اللغة  باعتبار التوافق ك الابصاعكابؼدلوؿ )الصور أك ابؼفاىيم( مستقرة 

 1مثل عدـ انفصاؿ الوجهاف في العملة الواحدة.

الانساف بطبعو إلى استعماؿ الكلمات لقصد ك غرض ابهابي، ك بؽذا تعتبر نظرية دم سوسبّ مقنعة من جهة بييل 

، لأف 2لأنها بذبَح أساسا ك "مركزا" يتوسل ك بوتج بو، لكن دريدا "يوجو قارئو إلى ابغذر الشديد من معبُ ابؼركز"

لكن أيضا من ذاتهما، إذ تتكوف طبيعتهما من  ا البعض فقط الداؿ ك ابؼدلوؿ بالنسبة لدريدا لا يتبايناف من بعضهم

 بذعل من الداؿ ك ابؼدلوؿ حضورا  الآثار ابؼخٌلفة من سلبسل من اللبنهائيات، كبؽذا فإف فكرة الأثر ىذه ىي البٍ

الآثار غيابا في شكل تباين كارجاء داخلي، أم ارجاء لا متناىي لأم معبُ نهائي.  ك بؽذا يعتبر النص نسيجا من ك 
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بدنطق عدـ حضور الباقي )من الكلبـ أك ابؼعالٍ( بفا يؤدم إلى "استحالة حضور بؿض ك استحالة توفر كامل   ابؿكوم

 1كتاـ للمعبُ  كابؼقصد." 

فالإرجاء ك التباين لا يكمن في التمييز ببْ الدلالات ك إبما في ابؼنظومة ابؼفهومية ككل، بدعبُ أف دريدا لم يرد من 

التباين اجبَاح مفهوـ ك حسب، ك إبما امكانية الوصوؿ إلى اجراء مفهومي ك نظاـ عاـ ك شامل )للئرجاء الإرجاء ك 

ك لذلك بهب أف ييفهم النص في سياقو التاربىي ك ابؼعاصر، ك ىنا نقطة التواصل بفكرة "العابؼية 2ك التباين(. 

النص ك الناقد" حيث يوجد النص ك  بو "العالم " في فكر إ.سعيد ابؼستنبطة من كتا- wordliness –  الانسنويةك 

المجتمع، فباختصار توجد ىذه النصوص في العالم ك  في "الظرؼ ك الزمكاف  –سواء كاف سياسيا أك أدبيا أك ثقافيا  –

كبالنسبة لسعيد يوجد جوىر ىذا النظاـ في أكربا البٍ تقع بحزـ ك عزـ في ابؼركز   3فهي بالتالي عابؼية كعلمانية."

 
ي
ىذا ابؼركز كالقوة في دثارىا اللغوم كالأيديولوجي ك كذلك العسكرم ك السياسي ىو الذم يستهدفو إ.سعيد  1،ميٌزابؼ

 في كتاباتو ك أفكاره.   

حسب دريدا ىناؾ سياقات فقط من دكف مركز ثابت، فعندما تيغرؽ الاشكالية العامة قضايا اللغة يصبح من ك 

إلى مركز في تكوين الببُ  كالاجراءات الدلالية البٍ  ابؼلٌحة القوانبْ البٍ بركم في الرغبةالضركرم التفكر في ابؼبادئ ك 

لكن كجود مركز لم يكن أبدا ذاتو، بل بً تهجبّه من ذاتو إلى بديلو.  –تفرض زحزحة ك استبداؿ قانوف كجود ابؼركز 

ضركريا التفكر في عدـ كجود مركز أصلب، ك لا كلا يعوض ىذا البديل ذاتو بشيء آخر كاف موجودا قبلو، ك بؽذا يعتبر 

بيكن التفكر في الأخبّ في شكل كينونة حاضرة،  كأف ليس للمركز بؿلب طبيعيا ك لا مكانا ثابتا ك إبما كظيفة، بدعبُ 

شكل لا مكالٍ حيث تشتغل بؾموعة لا متناىية من البدائل الاشارية، حدث ىذا  في بغظة اجتياح اللغة الاشكالية 
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في ظل غياب مركز أك أصل، بدعبُ نسق  -إذا صحٌ الاتفاؽ على ىذه الكلمة  -مة، بؼا أضحى كل شيء خطاباالعا

لا ييوجِّد مدلولا مركزيا، أصليا أك عليائيا، خارج نظاـ من التباينات.
1 

ساكابٌ العادؿ كٌن لأنواع من ابػطاب الانعتاقي  كابؼالتفكيك النقدم، حسب دريدا، بيكن أف يزحزح ثبات ابؼركز ك بيي 

رجات عميقة سياسيا ك فلسفيا، لأنو بورر البحث من قوة  ببْ الذات ك الآخر، ك بؽذا التفكيك أيضا تأثبّات كبـي

مركزية منبثقة من مراكز قوة )متعددة(، أما سياسيا فإف التفكيك الفلسفي بيكن أف يكوف لو نتائج عميقة أيضا، فلن 

تحكم في مقاصدىا، كالبلوريتاريا البٍ تقصي إمكانية مراكز ذاتية يكوف بؼثل ىذه السياسة مركزا من جه
ي
ة الوعي ابؼ

أم أنو لا يوجد مركز ك لا 2أخرل أك حزب كحدكم كوسيط نهائي للحقيقة كمصدر  للمقاصد السياسية ابؼفركضة. 

 axiomatic –ة ىذه السياسات بدقاكمتها للمسٌلمات التأسيسي –ك ما بعد ببُ  –مدلوؿ عليائي، إذ تتميز ببُ 

foundationalism –   ك قد أخذ إ.سعيد ك دريدا على عاتقهما القياـ بهذه ابؼقاكمة في أعمابؽما كل بطريقتو

  ابػاصة.

ك يشدد إ.سعيد في كتابو "العالم ك النص ك الناقد" على مسؤكلية الناقد كدكر النقد في العالم ابؼعاصر، فلو كاف 

مستعملب كلمة كاحدة بانسجاـ ك تناغم مع كلمة نقد لكانت كلمة معارضة، لأف إ.سعيد يريد من النقد أف يكوف 

سًنا للحياة ك بذلك "مناكئا لأم شكل من الط غياف ك الاستبداد، ك بؿفزا بؼعرفة غبّ استبدادية ك قمعية في مغبٌّا كبؿي

  1خدمة ابؼصلحة الانسانية ك ابغرية." 

ك تعتبر بؾالات التعلم ك النصوص كالأدب ك غبّىا مقيٌدة "بالعادات الثقافية ك الظركؼ العابؼية" حسب إ.سعيد، 

طا بالواقع السياسي ك موقع النص ابؼكتوب، لإبياف لذا ينبغي أف يكوف النقد برت شعار "العابؼية ك الكونية" مرتب
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ك بينما تتميز ابؼمارسة الأدبية ك ابؼعرفية   1إ.سعيد ب"العلبقة ببْ النصوص ك ابؼستجدات الوجودية بغياة الانساف."

كن يتم في الدبيقراطيات بالنقد ك التفكيك من طرؼ الباحثبْ ك الأكادبييبْ عند قراءة النصوص ك استنباط ابؼعالٍ، ل

من خلبؿ اعتبارات ثقافية، إذ غالبا ما يتم   -رغم أنها ليست مراقبة أك بفنوعة  -اضعاؼ ابؼمارسة النقدية السياسية 

ادراج ابؼنظورات ك الآراء النقدية في ابػطاب الطبقي، ك ىنا بيت القصيد في غرض إ.سعيد من اطلبؽ مصطلح 

راقبة الفجوة ببْ الثقافة ك النخبة ابغاكمة. ك يتساءؿ إ.سعيد "إذا كانت "العابؼية أك الكونية" عندما يريد من قرائو م

النصوص مرتبطة بفهم التاريخ ابغقيقي، فكيف بيكن فصلها عن عالم الزمن ك ابؼكاف ك اللحظة التاربىية البٍ تتموضع 

صل عنو.  ك يتضح ىذا جليا عند فيها؟  العابؼية أك الكونية توجد في النص كما يوجد الأخبّ في العالم ابػارج أك ابؼنف

اعتبار إ.سعيد "النص عابؼيا ك إلى حد ما كقائع، ك جزءا من العالم الاجتماعي ك ابغياة البشرية  كبالتأكيد اللحظات 

 1التاربىية البٍ يقع فيها ك حيث تتم تربصتو مهما تظاىر الانساف بإنكار ذلك." 

في الفكر الدريدم، إلى بررير العقل ك إلى  لإرجاءلنسبة للتباين ك اك تسعى العابؼية لدل إ.سعيد، كما ىو ابغاؿ با

  2فهم الآخر بطريقة فعالة، حيث أف "النص يعتبر في غاية الأبنية لوجود العالم ك لأف العابؼية مبنِّية من خلبؿ النص" 

ستشراؽ"، إذ الأخبّ " لذا بهعل إ.سعيد توظيف العابؼية كاضحا بتحليل نظرة الغرب إلى الشعوب العربية في "الا

اقتضى ضمنيا أف الدراسات الأدبية بيكن أف تعمل ك تفعٌل أدكاتها التفسبّية للبستعماؿ اللغوم الكامن خارج ابؼدكنة  

 3العلبقات ببْ القوة كابؼعرفة."  كالقواعد الأدبية، ك بالتالي الرجوع ك الانغماس في العالم من خلبؿ تعلم قراءة

الفكرم لدريدا ك إ.سعيد إلى ثورة بالنسبة للناقدين ك القراء في القرف العشرين، ك أدل تطبيق لقد أدل النسق 

قبلبف من دكف تأمل أك تفكبّ.  نظرياتهما إلى تعرية الصبغة الأيديولوجية البٍ اكتسحت ابؼعرفة ك ابؼعبُ اللذاف أصبحا يي 
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ثنائية ابؼتضاربة، فإف المجاؿ نفسو ينطبق على مفهوـ العابؼية ك كما رأينا مع دريدا ك الإجراءات البٍ كظفٌٌها لتفكيك ال

أك الكونية )لدل إ.سعيد( الذم يعلمنا بأف "مسؤكلية القراء تكمن في عرض أخطاء ك أكاذيب التمثيلبت البٍ دائما 

ستهدًفة للجنوب ك الشرؽ(
ي
سطرة كابؼ

ي
فسها فإف التمايز ك بالكيفية ن  1بزفي أجندة جنوبية )أم ابؼشاريع ك الأجندة ابؼ

ك التأجيل يستبعد ابؼفاىيم البٍ تستبطن اسبَاتيجيات الفرض ك القسر ابؼتخفية في صبغة العقلبنية ك ابغس العاـ البٍ 

 2يفرضها القارئ على عالم الأفكار ك الأدب. 

 مع البقاء النصفي فكر دريدا منظورا جديدا للقارئ حوؿ كيفية قراءة  -  différance –يوفر التمايز ك التأجيل 

في حالة انتباه من "ابؼركز" ك "ابؽامشي"، ك بدرجة من الأبنية ما بًٌ حذفو من النص ك تركيو غبّ مفسرو  كمشركح،  ك 

بهعل أيضا التساؤؿ حوؿ ماىية ك حدكد ابؼعرفة ك النقد ك أغراضهما  كمقاصدبنا بفكنا ك كيف بيكنهما أف يتفاعلب 

يولوجية؟  إذ يعتبر النقد ابؼعاصر "مؤسسة عمومية للتأكيد على قيٌم النخبة الثقافية مع المجالات السياسية ك الأيد

لب باسم إساءة قراءة لا عرؼ قبٍ مي  ناف خصوصا لتفسبّ غبّ مقيٌد لكوفو ابؼسيطرة ك ابؼهيمنة،) الأكربية(، كلإطلبؽ الع

  1متناىية لتفسبّات خاطئة."

بينح التفكيك بؾالا لرؤية العالم من بصيع جوانبو السياسية ك ابػطابية ابؼعقدة، ك تشجع العابؼية على الوقوؼ ببْ  إذف

)ك بإجراءات  2"لأف النص ك الناقد ك بصهور القراء منغلقوف في علبقة جدلية." – system –الثقافة ك النظاـ 

، ك ذلك التأجيل ك العابؼية بيكن للمجتمعات عموما /التمايز برقيق درجات عليا فيما بىص فهم العالم ابؼعاش اليوـ

من خلبؿ إزاحة ابغواجز البٍ برد من بؾاؿ البحث ك النقد.  ك ىكذا تتضح ملبمح التلبقي ابؼعرفي ببْ مشركع 

بية( إلى إ.سعيد ك جاؾ دريدا اللذاف أدل بهما اغبَاب الذات عن الآخر )رغم النشأة الأكلى في البيئة ك الثقافة الغر 
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الآخر( ك رصد جذكرىا الأكلى القابعة كراء مركزية متعالية ك /ابػوض في أعماؽ ك أسباب نشوء الثنائية ابؼتعارضة )الأنا

متضخمة استبطنت ىذا الشعور بٍ ما فتئت تستظهره من خلبؿ عملية تطبيع يبرز على صعيد النص ك السياسة ك 

في نظرتهما إلى الدكر السياسي ك ابؼعرفي للنقد إلا أف ىناؾ عناصر تلبقي الثقافة  كالأدب.  ك رغم اختلبؼ ابؼفكراف 

قوية في أعماؿ إ.سعيد ك دريدا.  فسعيد يعتبر أعمالو معبٌرة عن الصامتبْ، أك الآخر الشرقي من خلبؿ اقحاـ 

فمن الصعب ابؼبالغة  خطاب سياسي ناقد لكيفية بناء السياسة الغربية  للعالم العربي ك أيضا بعض الأنظمة العربية. 

العرب. ك يقدـ ك  لإسلبـ للمفكرين الغربيبْ لفهم بؾالات شيطنة ا –نسق  –في تقدير أبنية إ.سعيد في تقدلَ إطار 

دريدا الركائز الفلسفية ابؼعريٌة بػطاب ابؽيمنة ك السيطرة عبر تفكيك مركزية اللوغوس، فحيث لا كجود بؼركز قوة ك 

ثل ىذا إمكاف برقيق فرصة لصيغة خطابية مراقبة في خطاب ما ك إبما  مراكز بـتلفة بيكن زحزحتها ىناؾ كبالتالي بيي

منفتحة ك دبيقراطية.  ك إذ تطرقنا لبعض عناصر التأثر كالتلبقي ببْ أفكار إ.سعيد ك الفكر الفلسفي ابؼعاصر في فكر 

 فانوف. جاؾ دريدا، نأبٌ لعرض بعض نقاط التأثر كالتلبقي ببْ فكر إ.سعيد كفرانز 

 الهويةمأزق إرىاصات النظرية ما بعد الكولونيالية و أو التلاقي مع فرانز فانون:  5

فكرين كالكيتاب فيما Frantzs Omar Fanon- (1925-1961–ييعد فرانز عمر فانوف 
ي
( أحد أبرز ابؼ

التحرر من في عصر كموجة الكفاح من أجل   -black Atlantic theory –ييسمى نظرية السود الأطلنطية 

الكولونيالية.  من خلبؿ الاستفادة من منتوج التحليل النفسالٍ الفركيدم كالفلسفي، كالاعتماد على النظرية التاربىية 

كابعدلية ابؽيجيلة، كالاستعانة بالنظرية السياسية كالشعر، كصل صدل فكر فانوف إلى عموـ مناطق جنوب العالم 

 Peau–.  عرؼ أىم كتاببْ لفانوف كبنا "بشرة سوداء أقنعة بيضاء" حيث شهًد تأثبّه عمقا كدبيومة كببّين

noire, masques blancs-  عذبوف في الأرض"  1952في
ي
 Les Damnes de la–ك كتاب "ابؼ

terre-  انتشارا ك تأثبّا كببّا بالإضافة إلى مؤلفات أخرل طبعت بعد كفاتو، حيث أسفرت رحالاتو 1961في ،
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تعدٌدة من جزر ال
ي
برولات كببّة في فكره.  تناكؿ فانوف  إلىكاراييب إلى أكربا بٍ شماؿ افريقيا إلى الساحل الافريقي ابؼ

ابؼوضوعات كابؼسائل الرئيسة في أيامو كمنها: اللغة كالتحليل النفسالٍ، كمسائل ابعندرية، كالعرؽ كالعنصرية، كالدين، 

لى ابعزائر شغل طبيبا بـتصا في التحليل العصبي كالنفسالٍ، الكينونة كالتشٌكل الاجتماعي كقضايا أخرل. كمع كصولو إ

رد التنظبّ لقضايا كحقوؽ  فانتشرت أفكاره، خاصة بعد انضمامو إلى صفوؼ الثورة ابعزائرية، كشهًدت تغبٌّا من بؾي

الكولونيالية.   الأرحب عن الكولونيالية كالكفاح ضدىا ك تقدلَ الرؤل في الثقافة كالمجتمع بعد مرحلةالسود إلى التنظبّ 

نتساءؿ فيما يأبٌ في ىذا ابؼبحث عن أىم بؿاكر إلتقاء أفكار فرانز فانوف مع إ.سعيد ككيف استطاع الأخبّ توظيفها 

 في "الاستشراؽ" كخاصة في كتابو "الثقافة كالإمبريالية"؟   

 و العبد؟فرانز فانون والجدلية الهيجيلية: أو كيف فهِم فانون العلاقة الجدلية بين السيّد  ( أ

عًوىضا عن  -كما جاء في أفكار فانوف  –ينبغي أكلا التنبيو إلى أف استخداـ مصطلح الكولونيالية أك الإمبريالية 

الاستشراؽ لا يتعارض أبدا مع ابؼوضوع قيد الدراسة، بل بالعكس ييعد الاستشراؽ كما رأينا من قبل الأداة ابؼعرفية 

ستشرقبْ كالشرقيبْ ضمن كتندرج  يد.الإمبريالي كالكولونيالي ابعد للميخطط
ي
العلبقة ببْ الاستشراؽ كالشرؽ أك ابؼ

، لذا يستلزـ السياؽ منا الوقوؼ على كالبٍ كظفها فرانز فانوف في كتاباتو النظرية ابعدلية في فلسفة التاريخ عند ىيجل

 أىم معالٍ ىذه النظرية. 

Johan Fichte-  (1762-1814             )–فيختو يستقي ىيجل معالٍ نظرية الاعبَاؼ من الفيلسوؼ جوىاف 

أك  –يزعم فيختو أف "الآنا"  -Foundations of Natural Right–ففي كتابو "أصوؿ ابغق الطبيعي" 

تموضعة، ينبغي -بهب أف يتموضع كفرد بإمكانو فهم نفسو كذات حرة. كلكي تظهر ىذه الذات -الوعي ابػالص
ي
ابؼ

من طرؼ فرد آخر.  بدعبُ أنو بهب على الفرد الاعبَاؼ  -summoned–استدعيت" للفرد إدراؾ ذاتو بأنها "

كنة  بدعول أفراد أحرار آخرين لكي يفهم ذاتو بأنها قادرة على امتلبؾ ابغرية كالفعل، كىكذا فإف حرية الفرد تكوف بفي
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رة في أف الأمر ذاتو ينطبق كذلك يكمن حجر الزاكية في ىذه الفكالب البٍ يرفعها علينا الآخركف. لكنها بؿدكدة بابؼط

عادلة، بدعبُ أف الآخر لا بيكن فهم نفسو كذات حرة إلا من خلبؿ الإدراؾ )من الذات الأخرل( 
ي
عندما يتم قلب ابؼ

 -intersubjective –ذاتيو -كىكذا، قدٌـ فيختو من خلبؿ برليلو انطولوجيا ببْ –أم ذات حرة –بأنو كذلك 

تبادؿ. انسانية ميبيٌنا أف ابغرية
ي
 1كالفهم الذابٌ يعتمداف على الإعبَاؼ ابؼ

جاء ىيجل كطوٌر أفكار جوىاف فيختو بشكل ميوىسٌع، ففي كتابو "فمينولوجيا الركح" كتب أف "الوعي الذابٌ يوجد في 

   2حد ذاتو كلذاتو، كما أنو يوجد لوعي ذابٌ آخر، بدعبُ أنو ليس يوجد إلا من خلبؿ الإدراؾ كالإعبَاؼ بو."

رد استبطاف كسبر غور الذات، فا بؼعرفة بالذات، بدا في ذلك إدراؾ الذات كفهمها بؼعبُ ابغرية كأيضا الذات، ليس بؾي

كإبما فهم الذات كوعي ميستقل يتطلب الإعبَاؼ كالإدراؾ بالآخر، إذ بهب على ابؼرء إدراؾ الذات بوصفها ميتماىية 

بٍ تطورت فكرة   3طريق إلى الاستبطاف ابعوالٍ بيير عبر الآخر."في ذات أخرل. كييعبٌر سارتر عن ىذا بقولو "إف ال

ىيجل في أعمالو اللبحقة، حيث أضحت فكرة الإعبَاؼ عاملب ميهٌما تقف عليو ابغياة الأخلبقية، فحسب ىيجل 

بّ الذابٌ بغريتنا بيكن تفعيل ابغق، إذ ابغقوؽ ليست أدكات للحرية، بل إنها التعب-فإف من خلبؿ الإعبَاؼ ببْ

كٌن ابغق.  كبرأم ىيجل فإف  الواقعي بؽا. فمن دكف الاعبَاؼ لن نتمكن من برقيق ابغرية البٍ بدكرىا تينتج كبسي

ثٌل الآلية البٍ من خلببؽا بميىكٌن كبكيٌقق كجودنا كمخلوقات اجتماعية، كبؽذا فإف اندماجنا الناجح كذكات  الإعبَاؼ بيي

 استلبـ كمنح أشكاؿ ملبئمة ككافية من الإعبَاؼ. أخلبقية كسياسية في بؾتمع ما يعتمد على 

                                                           
1
 Gabriel Gottlieb, Fichte’s Foundations of Natural Right: A Critical Guide, Cambridge:  Cambridge 

University Press, 2016, pp.23-44. 
2
 Georg Hegel, Phenomenology of the Spirit. Trans. A. V. Miller. Oxford: Clarendon Press, 1977 p.229, 

in :انظر المىسىعت الالكترونيت للفلسفتhttp//iep.utm.edu/recog_sp13-02-2021   
3
 Jean-Paul Sartre, Being and Nothingness: An Essay in Phenomenological Ontology. London: Methuen 

&  Co., 1957, p.187,in ظر المىسىعت الالكترونيت للفلسفت: ان http//iep.utm.edu/recog_sp13-02-2021   
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كيعطي ىيجل زبطا كديناميكية كببّة بؼعبُ الإعبَاؼ في معرض كتابتو عن جدلية السيٌد كالعبد البٍ تبدت في كتاب 

ذاتياف يسعياف إلى تأكيد -الفمنيلوجيا، حيث ييقدـ فكرة "الصراع من أجل الإعبَاؼ" في سياؽ اللقاء ببْ كعياف

يٌة كجودبنا لذاتهما، إذ يرغب كل كعي في تأكيد كجوده الذابٌ كاستقلبلو من خلبؿ رفض أك إنكار الآخر. كأحق

بدعبُ أنو يسعى إلى إدماج الآخر في ميداف كعيو كموضوع للنفي كالإنكار، أم كشيء ييظهره الوعي بأنو لا شيء أك 

قابل، كىكذا لا كجود لو بتأكيده على كجوده ابؼطلق.  كبالكيفية ذاتها فإ
ي
ف الآخر بواكؿ أيضا رفض كإنكار الوعي ابؼ

يندلع صراع ينتج عنو بؿاكلة التأكيد على كعي ذابٌ على حساب رفض أك استئصاؿ الآخر، ك لن تيناؿ ابغرية، 

خاطرة بابغياة. لكن ىناؾ بغظة مًفصلية في ىذا الصراع، كىي أف الوعي سييدرؾ أنو 
ي
حسب ىيجل، إلا من خلبؿ ابؼ

دد لإكتساب الإعبَاؼ، لن بي كنو ببساطة تدمبّ الآخر عبر دبؾو في ذاتو لأف الأمر يستلزـ الآخر كوعي آخر بؿي

كىكذا بهب أف ييقاكـ الأكؿ إسقاط الآخر في ذاتو لأف ذلك من شأنو القضاء على ذاتو أيضا. لذا يستوجب الأمر 

دد.    حظر الإعبَاؼ الذم تطلبو ذاتو من أجل برقيق كعي ذابٌ بؿي

شرطا كمكسبا اجتماعيا  -autonomy–كضمن ىذا الإطار ابؽيجيلي في فهم الذات، تيصبح الاستقلبلية 

نح أك تيضمن ببساطة كإبما تعتمد دكما على علبقاتنا بالآخرين. -كعمليا، ككساطة ببْ ذاتية ناجحة حيث أنها لا بسي

الإعبَاؼ البٍ تيعد شرطا لفهم ابؼرء لذاتو كوجود حرٌ فهذا الاعتماد كالارتباط ابؼشبَؾ يينتج علبقات متبادلة من 

كيؤكد ىيجل في معرض التفصيل في عملية   1حقيقي، كلكن ميعبَؼ ب كبالتالي مكيٌف لذاتو مع حرية الآخرين.

الإعبَاؼ أف " الإجراء يستلزـ تعاكف كلب الوعياف، فالفعل من جانب كاحد لا جدكل منو، إذ ما بودث لا بيكن 

يصف   2 باشبَاؾ الاثنبْ، كبهذا فإف كلب الوعياف يعبَفاف بذاتهما بالإعبَاؼ ابؼتبادؿ لأحدبنا بالآخر."برققو إلا

                                                           
1
 Georg Hegel, Phenomenology of the Spirit. Trans. A. V. Miller. (Oxford: Clarendon Press, 1977)  p.230, 

in :انظر المىسىعت الالكترونيت للفلسفتhttp//iep.utm.edu/recog_sp13-02-2021   
2
   Ibid,. p.231 
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نح كتيستلم بحرية، بالذات الساكنة في الآخر،  ىيجل ىذه العلبقة التبادلية، البٍ لا بيكن أف تكوف بالإكراه بل بسي

ية للحرية كابغق. كبهذا فإف علبقتنا ك تفاعلنا مع الآخرين ليست كتيعتبر ىذه العلبقة بالآخر شرطا للتجربة الفمينولوج

  1عائقا للحرية كإبما تفعيلب حقيقيا بؽا.

كتتبدل جدلية الإعبَاؼ ببْ السيٌد كالعبد غبّ ميرضٌية كغبّ ميستقرة، حسب ىيجل، فالسيٌد بسيطرتو على العبد فإنو 

رد "شيء" من خلبؿ رفض الإعبَاؼ بو ب التساكم كذات حرة ك ذات كعي.  كبدعرفة العبد بأف حياتو  بىتزلو إلى بؾي

كعبد أفضل من عدمها، فإنو يقبل علبقة السيطرة كالإستعباد ىاتو، في حبْ أنو لا يناؿ أم اعبَاؼ من السيٌد الذم 

قيقي" يكوف قد "بقح" في الظفر بهذا الإعبَاؼ من ىذا العبد الذم يعتبر أقل من انساف. لكن ىذا الإعبَاؼ غبّ "ح

بالأساس، ذلك أف السيد يفرض الإعبَاؼ على العبد لكي يناؿ قليلب من فهم الذات كابغرية حسب جدلية 

الإعبَاؼ ابؽيجيلية. كىكذا فإف اعبَاؼ العبد لا قيمة لو مطلقا، إذ ليس الإعبَاؼ من ذات كاعية كحرة من جهة 

 جود كابغرية.كاحدة من شأنو منح الإعبَاؼ لوعي آخر من أجل يقبْ ذابٌ للو 

ثمٌرة فإف العبد يغدك ىو"ابغقيقة" بالنسبة للسيٌد، كللميفارقة ييصب
ي
الأخبّ عبدا للعبد.  حكبالتورط في ىذه العلبقة غبّ ابؼ

ثٌل دكامة من الصراع حوؿ الإعبَاؼ كلا تؤدم لأم شيء سول دمارىا، لذا  كبالنسبة بؽيجل، فإف علبقات السيطرة بسي

فإف الإعبَاؼ بهب أف يتم دائما ببْ ابؼتساكيبْ من خلبؿ توسط مؤسسات اجتماعية تضمن تلك ابؼساكاة ك ىكذا 

تبادلة 
ي
كالضركرية لتحقيق ابغرية، كىي النقطة البٍ جعلت مينظرم الإعبَاؼ ييأصلوف بؽا تينتج علبقات الإعبَاؼ ابؼ

  2مفاىيم كمناقشات شاملة في مسألة أك إشكالية العدالة.

                                                           
1
 Robert .R.Williams, Hegel’s Ethics of Recognition. (Albany: State University of New York Press, 

1992), p.59, in :انظر المىسىعت الالكترونيت للفلسفتhttp//iep.utm.edu/recog_sp13-02-2021  
2
 Paddy McQueen, Social and Political Recognition, International Encyclopedia of Philosophy,  

www.iep.utm.edu/recognition-sp, visited on 05-05-2021. 
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يرل إ.سعيد أنو بهب فهم العلبقة ابعدلية ببْ السيد كالعبد في ضوء ابغالة الكولونيالية، كىي ابغالة البٍ يلحظ فانوف 

الإمبريالية بزتلف عن التوصيف ابؽيجيلي، حيث يرل ىيجل أف العلبقة ببْ السيٌد كالعبد ينبغي أف كضعية العبد في 

أف تكوف تبادلية من أجل برقيق الإعبَاؼ ببْ الوعياف. لكن في ابغالة الإمبريالية، حسب فانوف، فإف "السيٌد 

  1يضحك على كعي العبد، فالذم يريده من العبد ىو العمل كليس الإعبَاؼ."

عد في أشكاؿ الثقافة الإمبريالية 
ي
ك من أجل الظفر بالإعبَاؼ، حسب إ.سعيد، بهب إعادة برديد كشيغل ابغيٌز ابؼ

للئخضاع بإعماره بوعي ذابٌ كابؼقاكمة من أجلو على الأراضي ذاتها البٍ خضعت للوعي الذم تببُ إخضاع من بًٌ 

 تعيينو بأنو دكلٍ كمنحط. 

ة معرفية كانت كلازالت في خدمة السيطرة كابؽيمنة الإمبريالية، نلحظ أف ابعهاز كبالرجوع إلى الإستشراؽ كأدا

ملو لم يرد الإعبَاؼ بابؼشرؽ كالشرؽ إلا من خلبؿ بسثيل بـيالي كمعرفي ميتحيٌز كميعمٌم لصور ميشوىة  الإستشراقي في بؾي

لتصنيف العرقي كالطبقي كالديبِ عن حقائق الشرؽ. كتعامل مع ابؼنطقة من منطلق متعالي على أساس التقسيم كا

كالثقافي. فآخر اىتمامات الإستشراؽ الإعبَاؼ بحق ذلك الذم عيٌنو كآخر في بسثيل نفسو أك حقو في الرد على 

دعاكل الإستشراؽ، كما أف الآلة الإستشراقية لم تكبَث باعبَاؼ الشرقيبْ أك موقفها من الغرب، طابؼا أف صوت 

و فهو صامت لأنو مثل ابعماد لا ييفصح عن نفسو ك لا يستطيع بسثيل ذاتو أصلب، فكيف الشرؽ ميغيٌب ك لا ييأبو ب

 سيتساكل الوعياف على أرضية كفضاء كاحد؟

 

 

 

                                                           
1
 Edward Said, Culture and Imperialism, p.253 
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 فرانز فانون و الهوية  ( ب

مفهوـ ابؽوية جزءا كببّا من ابؼسائل ابؼعرفية البٍ بًٌ تناكبؽا من منظور بـتلف النظريات، فقد لوحظ تصٌدير  يشغل

موضوع ابؽوية في المجالات النظرية كالدراسية كتسليلو إلى بـتلف ابؼيادين ابؼعرفية الأخرل. كارتبطت مسائل ابؽوية 

لكولونيالية، فعقًب عمليات التحرر كالاستقلبؿ ك إزاحة ابؼركزية حسب دراسات العلماء كالنيقاد بتداعيات ما بعد ا

عن ابؽويات الكولونيالية أضحى موضوع ابؽوية حجر الزاكية كأساس ابؼوضوعات. يتصل موضوع ابؽوية من الناحية 

لفضاء النظرية بالعلبقة ببْ الذات كالآخر حيث تكمن حالة اللبثبات ضمن حدكد الفضاء ببْ ابؽويات، ففي ىذا ا

شوش أك في إطار البحث ابؼضبِ كغبّ ابغاسم تتطور ابؽوية كتيببُ الشخصية ببْ العديد من ابػطابات 
ي
هتز كابؼ

ي
ابؼ

تحاكرة.  كتبدت بعض غايات العلماء من تناكؿ موضوع ابؽوية في تبياف أزمة ابؽوية في ابؼرحلة ما بعد 
ي
تجادلة أك ابؼ

ي
ابؼ

كيرجع  1دكربنا كعنصر ميهِّم بالإضافة إلى عناصر أخرل برزت بعد الكولونيالية.الإستشراقية من منظور \الكولونيالية

ستعمير أك الشعوب ابػاضعة 
ي
اىتماـ برليل فرانز فانوف للخطاب الكولونيالي بوصفو أداة فعالة في صناعة ىوية ابؼ

 كالتابعة.

فصح عنو فرانز فانوف في برليلو بؼوضوع ابؽوية ابؼسكوت عنو في اليد الأدائية كابؼعرفية للكولونيالية أم الإستشراؽ سيي 

ظلم 
ي
توحٌش كابؼ

ي
ستعمىر، فقد حدٌد من خلبؿ أفكاره تأثبّ ابؼبّاث ابؼ

ي
الذم ارتكز على العلبقة العنيفة ببْ ابؼستعمًر كابؼ

ستعمىر، فعملية التحرير لا تيعد كافية من أجل إزاحة تأثبّات ال
ي
كولونيالية كاستعادة للئمبريالية على إنتاج ابؽوية عند ابؼ

الشعور بابؽوية. كيلجأ فانوف من أجل تعزيز رؤيتو كنظريتو إلى برديد إطار كىدؼ لأثار كعواقب الكولونيالية 

ستعمىر الذم يضطر لإرتداء "قناع أبيض" من أجل التأقلم مع الغرب، أك 
ي
كالتحولات الطارئة البٍ تعكسها بذارب ابؼ

                                                           
1
 Shirley Chew & David Richards, A Concise Companion to Postcolonial Literature, (Wiley Blackwell,    

2010), p.56 
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ميٌزة لك
ي
ستعمىر الإرتداد عن ىويتو ابؼ

ي
ي يظهر للميستىعمًر في صورة بسنع تلك الأكصاؼ الدنيئة كالفجة البٍ بذعل ابؼ

"مينحطا".
1 

تعمًقٌة في التأصيل للوجود  -Existentialism–يستمًد فانوف أفكاره في ىذا ابؼضمار من الفلسفة الوجودية 
ي
ابؼ

كضع نظريات بزيص تطور ابؽوية كالتحولات  الانسالٍ، كأيضا الارتكاز على التحليل النفسالٍ، حيث استطاع فانوف

نتهًج للعنصرية بذاه الانساف الإفريقي. ففي كتابو "بشرة -السوسيو
ي
نفسانية في ابعزائر بعد ثقًٌل ابؼبّاث الكولونيالي ابؼ

ليل سوداء أقنعة بيضاء" يزيح فانوف اللثاـ عن قلق كحبّة الانساف الأسود عقًب ابؼرحلة الكولونيالية، من خلبؿ بر

نفسالٍ كميعابعة للعنصرية البٍ تسببت في انهيار الانساف الإفريقي، إذ يؤكًد فانوف بأسلوب ميستفًز أف الانساف الأسود 

أك كل امرئ يقبع في -بواكؿ الظهور بأنو أبيض بالرغم من عدـ ضمانو لقبوؿ الأبيض، ؼ "كل انساف ميستعمىر 

سيجد نفسو في مواجهة لغة الأمة  -ل كدفن جذكره الثقافية الأصيلةركحو ميركب الشعور بالنقص بًٌ برقيقو عبر قت

ستعمىر شيئا من الرفعة فوؽ مستول الغابة ا
ي
قًق ابؼ ستعمًر.  كبوي

ي
تحضِّرة أم ثقافة ابؼ

ي
توحشة باعتبار تبنيو ابؼ

ي
بؼ

توحِّشة للمعايبّ 
ي
  2أصبح أبيض البشرة."الثقافية للقوة الاستعمارية، فكلما أنكر كاستبعد لونو الأسود كغابتو ابؼ

عٌرؼً لذاتو"،  
ي
ستعمىر أك ما يطلق عليو "الدليل ابؼ

ي
كييفصح فانوف عن طريقتو في حفرياتو التحليلية النفسانية لأزمة ابؼ

قارنة ببْ الأسود كالأبيض كابعلد كاللثاـ، فالانساف الأسود 
ي
فبرأم فانوف، تيعد ابؽوية ابغقيقية بؿدكدة داخل إطار ابؼ

مان برت تأثبّ الضغط الكولونيالي الذم يعرقل الأسود من التصرؼ بشكل طبيعي كتلقائي، كيربط فانوف ببْ يرتدم لثا

ىذا التأثر كنتائج الكولونيالية عندما يزعيم بأف ثقافة كتطور الانساف الأبيض قد أديا إلى ابكراؼ كجودم عن جادة 

    3ابؼوضوع كأصل أزمة الانساف الأسود.

                                                           
1
 Ibid 

2
 Frantz Fanon, The Wretched of The Earth, Trans Constance Farrington. (New York: Grove Press. Print, 

1963), p.97 
3
 Ibid, 
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عمق كاستطاعت اء الثقافة الأصيلة للميستعمىر بأفكار فانوف أف القول الغربية بسكنت من احتو  كىكذا نستخلص من

ستعمًر بفا 
ي
ستعمًر أك أنو لن يستطيع بردم مواقف ابؼ

ي
تغيبّ نظرة كاعتبار الفرد لذاتو باعتقاده أنو غبّ متساكم مع ابؼ

خطبّة ضمن سياج كحدكد الرفض كالصراع من أجل البرىنة  ييعزِّز من السيطرة كابؽيمنة عليو. كتغدك أبنية ابؽوية أزمة

على الذات للآخر، إذ أدت معاملة القول الغربية للؤمم ابػاضعة إلى تدىور في ابغالة النفسانية كخلل في السلوؾ 

ستعمىر أدل إلى نوع من ابؼ
ي
رض حاد، كىذا يستدعي اىتمامان كببّا بؽذا العدكاف الغاشم على جوىر ابؽوية لدل ابؼ

ستعمىرة.
ي
سلط على الشعوب ابؼ

ي
  1النفسالٍ، حسب فانوف في برليلو النفسالٍ لتأثبّات العنف الكولونيالي ابؼ

أك  -obsessive neurotic type–يقوؿ فانوف "إف سلوؾ الانساف الأسود ييسبًبي لو حالة استحواذ عصابي 

لوف 
ي
للفرار من فردانيتو كالقضاء على حضوره، فموقف بهعلو في موضع عصابي. ىناؾ بؿاكلة مستمرة من الانساف ابؼ

إف ما يشبّ   2الانساف الأسود بذاه الأبيض، أكالعرؽ الأبيض، يعكس ىذيانا يقبَب في أغلب الأحياف إلى ابؼرضي."

إليو فانوف ينطبق على الوضعية الاستشراقية، فكما رأينا من قبل أف ابؼرأة ابؼصرية كوشيك ىانيم البٍ كانت في صحبة 

الرحالة الفرنسي فلوببّ أضحت ك كأنها فقدت فردانيتها كشخصيتها لأنها سلمتها لو حيث امتلك حق بسثيلها 

كالتحدث نيابة عنها. كييركِّز فانوف على أزمة ابؽوية بوصفها تدكر ببْ جدلية الكينونة كالآخر في مواجهة ميشكل الأثار 

ظن بأنو أصبح أبيضا بلجوئو إلى استعماؿ بؽجة الانساف الأبيض الكولونيالية، إذ يعتقد فانوف أف "الرجل الأسود ي

فخلبؿ ابغقبة الكولونيالية حاكؿ السود، بسبب كطأة حالتهم النفسانية، تقدلَ البرىاف على   3كبأخذه عالم الآخر."

                                                           
1
 Ibid, 

2
 Ibid, 

3
 Frantz Fanon , Black Skin White Masks, Translated by Charles Lam Markmann, (Pluto Press, 1967), 

p.74 
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يمة أفكارىم قعلى أنهم على قدـ ابؼساكاة مع البيض، ككانوا في حاجة "إلى البرىنة للرجاؿ البيض، بأم بشن كاف، 

  1كدرجة تقديرىم لتبصيرِّىم."

يستىعمًر، حسب فانوف، إلى التأثبّ الكولونيالي على كعيو كتغذيو بشكل 
تعلق بتقليد ابؼ

ي
يعود سلوؾ الانساف الأسود ابؼ

طبيعي اسبَاتيجية بفنهجة من جهة الانساف الأبيض، تتمثل في استجماع كتطبيق منظومة اعتقادية من القوة كالسيطرة 

يٌز بينهم كإعطائو صورة توحي بأنو بشر  ستعمىر إلى التغافل عن الفوارؽ ابغقيقية البٍ بسي
ي
بساما –على الآخر كالدفع بابؼ

رد بسثيل أك انتحاؿ لشخصية الأبيض كبالتالي بلب قيمة. كيكمن حجر الزاكية في طرح فانوف في  -مثل البيض كليس بؾي

ستعمًر، أك الانساف الأبيض، ييعزٌ 
ي
ستعمىر بعًمد من خلبؿ فرض خطابو في زمن أف ابؼ

ي
ز إدراؾ ككعي الأسود أك ابؼ

ستعمىر برسم ىدؼ نهائي يتمثل في البرىنة على عدـ تساكيهم )السود أك 
ي
الاحتلبؿ، حيث بويط من قدر ابؼ

ستعمىرين( بهم.  كىكذا سيضطر السود إلى "الظن بأنهم غبّ حضاريبْ ك لا عقلبنيبْ، كيفتقدكف القًيٌ 
ي
م الأخلبقية ابؼ

بفا يستدعي ضركرة إعادة تربيتهم ك إدخابؽم في ابغضارة من جديد. كيستوجب ىذا الانهيار تثبيت كتعزيز ابؽوية 

   2كعادات كطرائق المحليبْ من أجل الاستمرار في ابغياة ك للتاريخ."

ستعمىر برت كطأة تأثبّ الإخضاع كالسيطرة الكولونيالية تستدعي 
ي
إستعادة ابؽوية بعد بضلبت التدجبْ البٍ مرٌ بها ابؼ

حلب راديكاليا كىو العنف كمفهوـ مفصلي في فكر فرانز فانوف. إذ تيسيطر في بـياؿ الكولونيالية بسبب عنفواف القوة 

ستعمىر في حالة ضعف كبؽذا يستحق كضعو البائس كالسيطرة استمرارية الضعف كالابكطاط ابؼتج
ي
ذًر في ابػاضع، فابؼ

كييعقًد الأمر بشكل كببّ الشعور بالدكنية كما جاء في برليل فانوف في كتابو "بشرة سوداء أقنعة بيضاء". كإذا كاف 

ستعمىر افبَاضا كحقيقة للحالة النفسانية في اليومي الك
ي
ولونيالي، فإف العنف الشعور بالضعف كالدكنية من جهة ابؼ

ستعمىر للميخاطرة بالنفس من 
ي
الثورم، حسب فانوف، لن يكوف إلا صدمة للمنظومة بأكملها.  ففي بغظة استعداد ابؼ

                                                           
1
 Ibid, 

2
 Ibid, 
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ستعمىر 
ي
ستعمىر، كبدكره سينصدًـ ابؼ

ي
ستعمًر برت كقع الصدمة قيمة كقدر حياة ابؼ

ي
أجل حياة كميستقبل آخر، ييدرؾ ابؼ

كِّنو من بلورة ىوية ثقافية كاجتماعية كسياسية ميوٌسعة، لذا ييعد تشكيل ابؽوية حجر الزاكية في بإدراكو لإمكاناتو البٍ بسي 

ستعمىر نفسو تائها في خضوعو كاحتقاره لذاتو ضمن ىذا 
ي
برليل فانوف إذ ييعتبر ابؼشركع الكولونيالي شموليا كبًهد ابؼ

الرفض التلقائ للكولونيالية كقبوؿ لامكانات ابغياة في  ابؼشركع لكن العنف ييغبِّّ كل شيء.  فالعنف ييعتبر بدثابة

مرحلة ما بعد الكولونيالية، فليس بدقدكر ابؼنظومة )الكولونيالية( الاستمرار في العيش مع ىذه الصدمة بفا بينح فرصة  

ف عليها بدأت كببّة للطبقات الثلبث ضمن ابغياة الكولونيالية، إذ يرل العماؿ كالكادحوف أف ابؼنظومة البٍ يستندك 

ثقف 
ي
في الانهيار، كيغدك الاستغلبؿ بؤرة كبركانا للمقاكمة كليس شيئا ييتحمٌل من أجل ابغياة ابؼادية. كيتمي كشف ابؼ

ستعمر كعنصر مناىض للثورة كككيل ميهٌم في ابؼنظومة القمعية، كيكتشف عامة الشعب كلأكؿ مرة ىوية، تنقلو من 
ي
ابؼ

ضادة للسيطرة كالقمع كالاضطهاد. بذاكزات ابغياة الكولونيالية 
ي
 1اليومية إلى القوة الثورية ابؼ

ـ فانوف في كتابو "بشرة سوداء أقنعة بيضاء" برقيقا ميكتمًل الأركاف عن عملية غسيل الأدمغة البٍ ييتقنها  كىكذا ييقدِّ

ستعمىرة ك ما أسفر عن الاستعمار كذلك بتحليل التأثبّ النفسالٍ كالاجتماعي على كعي كإدراؾ الأفراد كالمجتمع
ي
ات ابؼ

تيو كضياع للهوية.  كيقف إ.سعيد على قدـ كاحدة مع أفكار فانوف حوؿ القوة كالسيطرة البٍ تستعملها القول 

ستعمىرين ثقافيا كنفسانيا كاقتصاديا كسياسيا عبر فرض ابؽيمنة كالإخضاع. فإدكارد 
ي
الكولونيالية بتأثبّاتها السلبية على ابؼ

 ابؼنهجية ذاتها في تقسيم العالم إلى ثنائيتبْ، الشرؽ كالغرب. كفي حبْ ييركًز فانوف جلٌ برليلو على سعيد يلجأ إلى

الكولونيالية من ابعهة السياسية \جانب التحليل النفسالٍ، يستجمع إ.سعيد طاقتو في برليل الظاىرة الاستشراقية

إ.سعيد في مسألة تطور ابؽوية حوؿ مدل قدرة الأمم ميرتكزا كميتأثرا كذلك بأفكار كأراء فانوف.  كيتجلى تركيز 

                                                           
 بؼزيد من التوضيح حوؿ رؤية فانوف لاسبَاتيجية العنف الرجوع إلى موسوعة ستانفرد الفلسفية: 1

 https://plato.stanford.edu/entries/frantz-fanon 
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سيطر، كقدرتها على الانبعاث كالانعتاؽ بؼواجهة الامبريالية. 
ي
هيمًن كابؼ

ي
ستعمىرة على معارضة كبردم ابػطاب ابؼ

ي
ابؼ

بو فبالنسبة لسعيد فإف القدرة على الاحتفاظ بابؽوية كتطويرىا كإبمائها يعتمد على مدل طموح الشعوب بكو ما تص

 1إليو بغضٌ النظر عن كونها ترزخ برت كطأة خطاب استبدادم كأحادم.

كترتبط كًجهة نظر إ.سعيد حوؿ مسألة ابؽوية بالعلبقة الثنائية التعارضية ببْ الشرؽ كالغرب بوصفها تتسٌمي بابؼركزية 

هيمن كما يؤكؿ احتكار ابغقيقة من
ي
و كإليو ككذا امتلبؾ مصادر الأكربية، حيث يعود منح ابؽوية حًكرا على الغرب ابؼ

ستعمىرة.  ك تتلبقى فكرة إ.سعيد مع فانوف في نقطة ربط 
ي
ابؼعرفة كحق فرض حقيقة كمعرفة ميهيكلة على الأمم ابؼ

كمة حيث لا تفتأ أف تغدك قارة في البنية  ستعمىر بدنظومة ايديلوجية تعيدىا القول الكولونيالية بإسبَاتيجية بؿي
ي
الانساف ابؼ

كالثقافية كالاجتماعية للبنساف ابػاضع كاليميستعمىر.  كتنتظم ابؽوية ضمن قيود ابؼنظومة ابؼعرفية الغربية حيث النفسانية 

يغدك الأمر صعبا للمحليبْ لكي يعوا أنفسهم خارج قيود ىذه ابؼنظومة البٍ يػيع دي الاستشراؽ فيها اليد الأداتية 

أف الركائز الثقافية للغرب تكوف ىي السبب الرئيس في صناعة "الآخر" كالأدائية للقول الكولونيالية. لذا يرل إ.سعيد 

ستعمىرة معارضة 
ي
من خلبؿ التمييز ببْ التابع كالسيٌد، كمن أجل انعتاؽ ىويابٌ، يرل إ.سعيد أنو بهب على الأمم ابؼ

خلبؿ إبرازه لأبنية كمواجهة القوة الغربية كرفض ابؽوية البٍ تفرضها ىذه القول كبلورة أخرل خاصة بها كذلك من 

   2كدكر ابؼقاكمة في ابؼرحلة ما بعد كولونيالية.

يعتقد إ.سعيد أف قوة كنفاذ ابؼخطط الغربي برققت بسبب خضوع الشرؽ كتظافر جهود اليد الاستشراقية كغياب 

بأنها "آخر أنواع ابؼقاكمة ابؼقاكمة، كبهذا يولي إ.سعيد أبنية بالغة للمقاكمة خلبؿ فبَة الانعتاؽ من الكولونيالية كيعتبرىا 

توحٌشة كابػداع كابؼكر اللذاف يشوىاف التاريخ البشرم."
ي
قاكمة البٍ يقبَحها   3لدينا ضد ابؼمارسات ابؼ

ي
كمن أشكاؿ ابؼ

                                                           
1
 Edward Said, Orientalism, p.253 

2
 Ibid, 

3
 Bill Ashcroft and P. Ahluwalia, .Edward Said,( London:Routledge Print, 1999), p.79-95 
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البٍ يقصد بها انتزاع حق السيادة كالسيطرة على النص من   -wordliness–إ.سعيد مفهوـ "كونية النص" 

ولِّدة بؽا بؼواجهة دعاكل امتلبؾ حق الكونية  جهات السلطة كالقوة، كإنتاج
ي
النصوص حسب السياقات كالظركؼ ابؼ

خضاع كانتزاع كالسيادة على الأفكار، لذا يرل إ.سعيد أف ابؽوية ىي النص بوصفو صورة ترسم مظاىر التهميش كالإ

 .ابغقوؽ كابؼمتلكات

إلى درجة أف امكاناتها كاستعمالاتها تنببِ على "التملك فبالنسبة لإدكارد سعيد فإف النصوص كالكلمات ميرتبطة بالعالم 

كتتكرر إشارات إ.سعيد حوؿ علبقات السلطة كابؼعرفة كالقوة كثبّا في  1كالسيادة، كالسلطة كفرض القوة."

"الاستشراؽ"، فالثقافات تسعى لفرض سيطرتها على ثقافات أخرل من أجل التمكبْ كالظهور كذلك عبر تببِ طرؽ 

قاكًمة، الأكؿ، تببِ بـتلفة. ك 
ي
يٌز إ.سعيد ببْ شكلبْ من أشكاؿ "الكونية" في البينية الثقافية ابؼ فرع من الابلراط في بيي

كصورة ىوياتية   -affiliation–كالثالٍ، تببِ أك الابلراط في أصوؿ الثقافة كاللغة  -filliation–الثقافة أك اللغة 

ز القوة كابؽيمنة كالسيطرة، كما رأينا من قبل في مبحث تلبقي فكر تعكس العابؼية كالانسانوية كتسبَجعها من مراك

 إ.سعيد مع جاؾ دريدا، كبالنسبة لإدكارد سعيد الأكلى تببِ أصوؿ الثقافة في عالم تطغى عليو ابغضارة.

مفهوـ  طبعا إ.سعيد يبقى في نطاؽ العلبقة التعارضية أك التعاكسية )البٍ بذمع القوة أك الغرب بالشرؽ( لكن يتببُ

ابؼنطوية على التمسك بالقيم الانسانية من جهة، كتعرية زيف مركزية القوة  -affiliation–الابلراط في العابؼية 

كالسلطة )الغربية( في ادعاء بسليكً العابؼية كالقيم ابغضارية من جهة أخرل.  لكن ىذا بالقراءة ابؼتأنية كالعميقة بؽذا 

فكر لن يتحقق بالاصرار على ال
ي
تمسك بالثقافة الفرعية، كإذا بًٌ تأكيل الثقافة بالنص كابػطاب كانعكاس للهوية، ابؼ

فإننا نفهم أف إ.سعيد ييؤكد على ضركرة اسقاط الابلراط أيضا في الفرع في انعكاساتو الطائفية كالأيديولوجية كابغزبية 

                                                           
1
 Ibid, 
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بؼبادئ الاسلبمية العابؼية في قيٌمها الضيقة كالتعصب للقبيلة، لكن بيكن أف نضيف لدعوة إ.سعيد ضركرة التمسك با

 الانسانية إلى جانب الابيانيات كالصابغات ابغنيفية.  

قاكمة أيضا يدعو إ.سعيد إلى تببِ مفهوـ "الطباقية"     
ي
في ىذه   -countrapuntal–ضمن أبجديات ابؼ

بَحا ىذا ابؼفهوـ من النوتات ابؼوسيقية، فلكل نوتة موسيقية بؽا  واجهة، بؾي
ي
ما يواجهها أك يطابقها تعاكسيا. أما ابؼ

عمليا فإف الطباقية، حسب إ.سعيد، تعبِ قراءة نص )استشراقي أك أدبي كما سيأبٌ معنا لاحقا( مع ضركرة فهم ما 

دد.  فعندما ييببٌْ مؤلف )أك نص استشراقي( أف البؤر الاستيطانية ابؼستعملة  ينضوم برتو أك ما يضمره في سياؽ بؿي

يينظر إليها بأنها اسبَاتيجية كميهٌمة في عملية ابغفاظ على بمط ميعبٌْ من ابغياة في ابقلبَا مثلب، فإف لإنتاج السكر 

القراءة الطباقية، حسب إ.سعيد، بهب أف تأخذ بعبْ الاعتبار كل من ابعانب الامبريالي في ىذا التلميح كأيضا جانب 

  1نصوص بابغفر عن كل ما بًٌ تغييبو أك إضماره بالقوة.ابؼقاكمة، كيتم ىذا الإجراء من خلبؿ توسيع القراءة لل

ابؼؤلف بالعالم )خلبفا بؼشيل فوكو كما رأينا سابقا( بأنو أراد تفعيل نوع من \كبهذا نفهم غرض إ.سعيد من ربط النص

قاكمة البٍ تركـ إلى نزع السيطرة على ابػطاب  من القوة كابؼركز )الامبريالية كالكولونيالية(، إذ 
ي
اكتشف إ.سعيد أف ابؼ

خدمت بشكل مباشر كغبّ مباشر أفكار التوسع  -كخاصة الابقليزية كما سيأبٌ لاحقا –نص الركاية الأكربية 

ستعمرات، لكن نقده كأفكاره انطوت على مسار علمالٍ
ي
انسانوم كبؽذا ظلت ىامشية كمقاربة عابؼية -الامبريالي في ابؼ

حقيقية للمجتمعات في ابؽامش لكي تتسبُ بؽا ميقاكمة العملية  شاملة، مع أف جهوده ابذهت صوب بناء ىوية

هيمنة، كيندرج ضمن جهود إ.سعيد قوؿ ابغقيقة كإظهار الواقع  
ي
منهجة كابؼفركضة عليها من قًبىل القول ابؼ

ي
ابؽيكلية ابؼ

س فقط أف لي  2كما بنا، فمن أكجو ابؼقاكمة، حسب إ.سعيد، "قوؿ ابغقيقة لقول الظلم كالقمع كالاضطهاد". 

                                                           
1
 Edward Said, Culture and imperialism,( New York:Vintage publishers,1993), p174 

2
 Edward Said, Representations of the Intellectual, (NewYork: Vintage Books, 1994), pp.88-119 
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البشر يصنعوف حقائقهم لكن "ما يقاؿ أنها حقيقة موضوعية ميتمثًلة في تعالي الرجل الأبيض كالبٍ ارتكزت على 

  1الامبراطوريات الكولونيالية الأكربية كما قامت بو من عمليات إخضاع كسيطرة بالعنف للشعوب الافريقية كالآسيوية."

كولونيالي باعبَاؼ -بّا على الفكر الغربي ابؼناىض بؼركزية ابػطاب النيوترؾ فرانز فانوف بصمة كاضحة كتأثبّا كب

ككما يتبدل كاضحا في كتابات إ.سعيد،  فقد ظهرت أعماؿ لبعض  –بدا فيها الأبقلوساكسونية  –الأكادبييا الغربية 

"بشرة بضراء، في كتابو  -Glen Coulthard–ابؼتخصصبْ في النظرية ما بعد الكولونيالية مثل غلبْ كولثارد 

(  قياسا على عنواف فانوف "بشرة سوداء، أقنعة بيضاء" حيث تناكؿ الباحث كولثارد مآسي 2014أقنعة بيضاء" )

السكاف الأصليبْ أك ابؽنود ابغيمر في الأمريكتبْ كمعاناتهم في ظل العنصرية كضم آراضيهم ابؼتوارثة من أجدادىم 

تلف البرامج  الطاقوية كاستخراج ابؼعادف كالثركات. كما ظهر كتاب آخر للباحث الأكادبيي للبستغلبؿ الإمبريالي في بـي

فكر إ.سعيد، بعنواف "بشرة بنيٌة، أقنعة بيضاء" )
ي
( حيث أظهر فيو ركائز ابػطاب 2011بضيد دباشي، كىو صديق ابؼ

–ركف مثل ىومي بابا كولونيالي في ابؼنطقة كما سيأبٌ معنا في الفصل الرابع. كتأثر باحثوف آخ-كابؼشركع النيو

Homi Bhabha-  كنيجل جيبسوف–Nigel Gibson-  كلويس غوردف–Louis Gordan-  

ك آخركف بفكر فرانز فانوف كأكسعوا  دائرة ابؼفاىيم البٍ احتوتها  -Richard Pithouse–كريتشارد بيتهاكس 

راييب، كبذارب ابؼقاكمة كالكفاح من أجل أعمابؽم لتتناكؿ بذارب ابؼنفى كابؽجرة، كبذارب الآمريكيبْ الآفارقة كالكا

إذ تيببٌْ ىذه الأعماؿ راىنية أفكار فانوف   -Apartheid-post–العدالة لإفريقيا ابعنوبية ما بعد الآبارتييد 

تلف ابعغرافيات الثقافية كالتاربىية كالاجتماعية.   2كمركنتها كقدرتها على التمدد عبر بـي

ستعمىرين كقوة كادحة كثورية من حيث منحها ميعطى كبعدا كتتأتى ىذه ابؼركنة كالقدرة من 
ي
اىتماـ كعناية فانوف بابؼ

ثٌل اىتماـ فانوف بحضور كعمق ابؼقاكمة ببْ ابعماىبّ، كلو  كصفي ككجودم كليس فقط بعدا ايديولوجيا بذريدم.  كبيي
                                                           

1
 Ibid, 

2
 /#https://plato.stanford.edu/entries/frantz-fanon مىسىعت ستافرد الفلسفيت: أنظر 
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ظريات الثورية للسود عبر المحيطات ببْ أظهر أعبٌ كأقول أشكاؿ القمع الكولونيالي، أىم مسابنات فانوف في بؾاؿ الن

همٌشة، كبؽذا تتجاكز أعماؿ فانوف منطق عدد صفحات الكتب أك 
ي
كابعنوب كالشعوب ذات الأصوؿ كالأعراؽ ابؼ

ستعمىر برت السيطرة كابؽيمنة الكولونيالية بهذا الزخم النصي كالدقة أعدادىا. 
ي
فالقدرة على موضعة ككصف قضية ابؼ

نوف في ابؼيداف الأكادبيي، كالأكثر من ذلك تيعتبر موىبة لكل أكلئك ابؼنخرطبْ في ابؼقاكمة كالضبط ييعد موىبة لفا

 1الراديكالية ضد القمع كالإضطهاد العرقي.

توظيف ابؼنهجية ابعينيالوجية لدل نيتشو في برليلو ك تفكيكو للئستشراؽ، حيث تقوـ ىذه  من إدكارد سعيد بسكٌن

ابؼنهجية على مبدأ مفاده أف تشكيل ابؼفاىيم أك التأكيلبت على ارتباط دائم بدمارسة القوة. فمنح الابظاء أك 

قوياء يأخذ بعدا بحيث يسمح التوصيفات، حسب نيتشو، للموضوعات ابػارجية الذم يعد حكرا على الأسياد أك الأ

إ.سعيد يتببُ ابؼعبُ لنا تصور أصل اللغة ذاتها كإضفاء طابع خارجي على القوة من طرؼ الأقوياء كابؼسيطرين. كما أف 

الفوكوم في ابػطاب ليدعم تأكيده بأف الاستشراؽ ينطوم على طبيعة شاملة كتنظيمية لكل شيء مرئي ك مكتوب ك 

ر باستعمالو بؼفهوـ ابػطاب لدل فوكو في مؤلفاتو، لا سيما في "الاستشراؽ" كاكتشافو أنو منطوؽ عن الشرؽ.  ك يقٌ 

من ابؼفيد استخداـ مفهوـ ابػطاب عند مشيل فوكو لتحديد معبُ الاستشراؽ، فمن غبّ برليل الاستشراؽ كخطاب 

منهج الذم من خلبلو بسكٌنت أكربا إدارة كأيضا 
ي
انتاج الشرؽ سياسيا كاجتماعيا لا بيكن فهم التخصص الكببّ كابؼ

ك كيتلبقى فكر إ.سعيد مع جاؾ دريدا في عناصر كعسكريا كأيديولوجيا كعلميا كخياليا خلبؿ فبَة ما بعد التنوير. 

عدة من أبنها برليل الركائز الفلسفية ابؼعريٌة بػطاب ابؽيمنة ك السيطرة عبر تفكيك مركزية اللوغوس، حيث يعتبر 

ثل ىذا  إ.سعيد ك دريدا أنو لا كجود بؼركز قوة كمراقبة في خطاب ما ك إبما مراكز بـتلفة بيكن مساءلتها كبالتالي بيي

إمكاف برقيق فرصة لصيغة خطابية منفتحة ك متعددة.  كبدل تأثر إ.سعيد بفكر فرانز فانوف كاضحا حيث استطاع 

                                                           
 ابؼصدر السابق نفسو 1
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كبرليل الأثار النفسانية كالثقافية كالاجتماعية الأخبّ إزاحة اللثاـ عن مفوـ السيطرة كابؽيمنة في ابػطاب الكولنيالي 

ستعمىرة، كبذلى تلبقي أفكار إ.سعيد كفانوف في البَكيز على ضركرة استجماع القوة 
ي
نعكسة على الأمم كالشعوب ابؼ

ي
ابؼ

قاكمة ابؼركزية ابػطابية للكولونيالية من خلبؿ عملية استعادة ابؽوية الوطنية كاللغوية كالثقاف
ي
ية للئنعتاؽ من كالطاقات بؼ

قاكمة.   كإذ قمنا بعملية تكشيفو لبعض ابؼسارات ابؼعرفية البٍ 
ي
ستعمىرة عبر الكفاح كابؼ

ي
ابغالة النفسانية ابؼنهارة للؤمم ابؼ

كظفٌها إ.سعيد في دراستو كتفكيكو للبستشراؽ، سنحاكؿ في الفصل الآبٌ تناكؿ بعض المجالات البٍ أسقط عليها 

 ا ابعانب السياسي كالثقافي كالديبِ كابؽوية كابؼنفى كابؼقاكمة.نظرياتو كأفكاره ك منه
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 مفتتح

إ.سعيد في إرجاء أصل ابغداثة إلى إجراء تدربهي قاـ على عملية علمنة اللبىوت، فقد لاحظ في أكاخر لم يتوالٌ 

 العرؽ ك ابعنس ك  بشكل منهجي فقد طغى كل من اللوف القرف الثامن عشر أنو ضوعفت تصنيفات ابعنس البشرم 

كاضحا في ملبحظات بعض فلبسفة الأنوار الشخصية ك الأنواع على التمايز ببْ ابؼسيحيبْ ك غبّىم.  ك بذلى الأمر ك 

حوؿ عدـ أىلية بعض الأجناس، كالزنوج مثلب، ك بًٌ زحزحة ابؼقولة الدينية في مصلحة علمنة العرؽ ك الأمة ك الثقافة 

الفنوف أحد ركافدىا الضخمة ك ابؼتينة، ك ىذا ما ك  بّ مسيحية كانت الثقافة ك الأدب ك استبدابؽا بدعايبّ أخرل غ

للتساؤؿ ما ىي أىم الاسقاطات البٍ أجراىا إ.سعيد في ىذا السياؽ ك ىو يسلط الضوء على ابؼضامبْ دعانا 

 السياسية ك الثقافية ك الفنية البٍ استبطنها الاستشراؽ؟

برت ىذه ابؼعايبّ ك التوصيفات العلمانية لاحظ إ.سعيد أنو بًٌ إعادة تشكيل ك موضعة ك بلورة ابؼقولات الدينية عن 

بػلق ك البشرية ك مستقبلها ك مصبّىا، لذا اعتبر إ.سعيد الاستشراؽ أحد ابغوامل ابؼعرفية البٍ قامت على ركاـ أصل ا

ابؼوضعية الدينية القدبية، فالاستشراؽ بوصفو الإطار الأيديولوجي ابؼهيمن للغرب قاـ بتوفبّ مفردات ك بؾموعة من 

بِ أعيد بناؤه، ك كنزعة ما فوؽ الطبيعة الطبيعية، أك الطبيعة ابؼطبعنة، التقنيات ابؼتخفية كراء قناعها الديبِ ك كباعث دي

البٍ أرجعها إلى النزعة  – H.M. Abrams-البٍ تأثر بها إ.سعيد ك كانت من بنيٌات أفكار ـ.ق. أبرامز  

بة لفوكو معالٍ ك اجبَح إ.سعيد من الانضباط ك السجن ك ابؼراق 1الركمانسية البٍ ضاقت ذرعا بالأنوار ك عقلبنيتها.

السلطة ك ابؼعرفة ك ابػلبص بعد أف قدمت لو أفكار ـ.ق. أبرامز حوؿ ابغداثة كعلمنة للمسيحية الأرضية ابػصبة 
                                                           

 .135 -98، ص2001، أبوظبي، 1انظر كلياـ د.ىارت، إدكارد سعيد ك ابؼؤثرات الدينية للثقافة، تر. أنور ذبياف، ط  1
" أف ابؼخرجات البٍ آلت إليها ابغداثة أدت إلى عكس أغراضها فإبعاد البَاث باسم ابغداثة كنفي الدين باسم -J.Boudrillard –كيعتبر جوف بودريار 

كلاتنقطع عن العقلبنية، كعقلنة الأسطورة كعلمنة ابؼقدس أفضى إلى أسطرة العقل كتقديس العلمنة كتأليو الإنساف، بفعل عوامل عكسية تعمل في ابػفاء 
رؽ، الصدمات كتباغت الإنساف كتفاجئو." انظر: بؿمد سبيلب كعبدالسلبـ بن عبد العالي، الفلسفة ابغدثية، نصوص بـتارة، )ببّكت: افريقيا الش انتاج

 . 320(، ص2001
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ك لعل أىم ىذه الأفكار ابؼعلمٌنة ىي ابػلبص، إذ يعتبر   لتفسبّ الاستشراؽ كامتداد لعلمنة اللبىوت ابؼسيحي.

د مبشرا ك حاجا على حد سواء، فابؼستشرؽ كمبشر ىو البطل الذم الشرؽ موضوع ابػلبص ذاتو ك ابؼستشرؽ يع

أنقذ الشرؽ من الغموض ك الاستلبب ك الغرابة، ك ىو الذم أعاد الفردكس ابؼفقود.  يندرج ضمن عملية الانقاذ ك 

لشرؽ ابػلبص اجتهاد ابؼستشرؽ في إعادة تشكيل كبناء اللغات ك الأعراؼ ك طرؽ التفكبّ ك على اعادة استعادة ا

القدلَ من خلبؿ تقنيات استشراقية بؿددة في ابؼعجمية ك قواعد اللغة ك البَبصة ك فك الشيفرات الثقافية.  كعن طريق 

بناء ك تشكيل الشرؽ الكلبسيكي من خلبؿ أدكات العلوـ الانسانيٌة، لقد أحاؿ ابؼستشرؽ الشرؽ إلى موضوع 

شرؽ إلى ابغداثة، كاف بإمكاف ابؼستشرؽ أف بوتفل بدكانتو ك منهجو للمعرفة الأنثركبولوجية ك الفلسفية، "فبعد نقل ال

   1كخالق علمالٍ، ك إنساف خلق عوالم جديدة كما قاـ الله في السابق بخلق العوالم القدبية."

لذا يرل كلياـ د.ىارت أف إ.سعيد عمد إلى بربيك الاستشراؽ كركمانسية تراجيدية ك مشركع تعويضي يعاد فيو  

ىريا إلى ماضيو المجيد ك ينبعث فيو ابؼستشرؽ ركحيا من جديد، فبالنسبة لسعيد بالإمكاف فهم ابعوانب الشرؽ ظا

الأساسية للنظرية الاستشراقية ابغديثة، ك ابؼمارسات  الاستشراقية )البٍ يشتق منهما ابؼفهوـ ابؼعاصر للبستشراؽ( ليس 

، ك لكن بوصفها بؾموعة من الببُ ابؼوركثة من ابؼاضي، ك بوصفها بلوغا ك كصولا مفاجئا بؼعرفة موضوعية عن الشرؽ

ابؼعلمنة، ابؼعاد توزيعها ك تشكيلها من لدف فركع علمية مثل فقو اللغة، ك البٍ بدكرىا كانت بدائل )أك نسخا معدٌلة( 

 2مطبعنة ك معلمنة لنزعة ما فوؽ الطبيعة ابؼسيحية. 

ية تراجيدية في إسقاطو لإجراءات الاستشراؽ على ابعانب ك يتجلى توصيف إ.سعيد للبستشراؽ كسردية ركمانس

 السياسي بوصفو كمشركع ضخم للئمبريالية ك ىذا ما سنتناكلو في ابؼبحث الآبٌ:

                                                           
1
 Edward Said, Orientalism, p.121 

 101-100كلياـ د.ىارت، ابؼؤثرات الدينية للثقافة، ص  2
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 الاستشراق و إسقاطاتو السياسية : الأيديولوجيا الاستشراقية وارتباطها بالمشروع الامبرياليأولا: 

، -Renan– ك ريناف -De Sacy– ساسي كفي كتابات د "صبـلٌٌ خالق ك "يتتبع إ.سعيد موضوع ابؼستشرؽ ؾ

الإنثركبولوجيا بدائل )أك نسخا ك  رفة الاستشراقية مثل: فقو اللغة البٍ يعدىا بموذجا للطريقة البٍ كانت تعد فركع ابؼع

عمل إ.سعيد على نسج الاستشراؽ كركمانسية فإف  معٌدلة( مطبعنة، ك معلمنة لنزعة ما كراء الطبيعة ابؼسيحية.  ك إذا

 عتبارك يتجلى ىذا في ا  1الأمر يعد ليس بابؽبٌْ لأنو ينطوم على بعد تراجيدم، حسب قراءة كلياـ د.ىارت.

إ.سعيد أف الاستشراؽ ىو "إحكاـ ك إتقاف بالغ الأبنية"  للعمل الأعظم الذم يتمثل في "البَاكم البدائي" الذم 

منذ ذلك ابغبْ، يشبّ إ.سعيد في ىذا السياؽ إلى عصر الإمبراطورية ك الامبريالية ك الكولونيالية  شهده العالم

 2الأكركبيتبْ، ك يرل أف الاستشراؽ نزع بشكل حتمي ك نهائي إلى "البَاكم ابؼنهجي للبشر ك ابؼناطق ابعغرافية"

جاؤكا بؼعرفة أنفسهم  رافيا ابػيالية" لأكلئك الذينيشبّ الاستشراؽ إلى الشرؽ، ك الشرؽ بالنسبة لسعيد ىو نتاج "ابعغ

أراضيهم كالأكربيبْ ك الغربيبْ، ىذا الاستثمار في الشرؽ ك الغرب يعد كسيلة لاستثمار تلك ابؼساحة كثقافتهم ك 

بع خارج الإدارة الامبريالية البٍ تقك  لؤراضي بالقوة ابؼسلحة، )ابعغرافية( بطرؽ بـتلفة.  فهناؾ السيطرة ك الاحتلبؿ ل

نطاؽ ىذا الاستثمار ابػيالي للمساحة ك لكنها على اتصاؿ دائم بالتنسيق معو، فالشرؽ ىو الصورة الأخرل للمرآة 

 3ابؼشوىة للغرب ك لن يكوف ىناؾ غرب دكف التمثيل ابعوىرم الغربي للآخر ك الآخر البنيوم للغرب.

 

 

 

                                                           
 .102-101السابق نفسو، ص  ابؼرجع 1

2
 Edward Said, p.122-23 

3
 Ibid,.     
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 الجذور الأيديولوجية للاستشراق 1

الأيديولوجية للبستشراؽ إلى الكولونيالية، ك بالكيفية ذاتها تعود أصوؿ ابؼنهجية للبستشراؽ، لذا أدرؾ ترجع ابعذكر 

القوة، ك تتداخل الأيديولوجيا  كابؼنهجية الاستشراقية باعتبار أف ستشراؽ يرجع إلى تلبقي ابػطاب ك إ.سعيد أف الا

عرفة للهيمنة ك السيطرة حجر الزاكية في فكر فوكو الذم الاستشراؽ خطاب ىيمنة للغرب.  ك تعد نزعة اللجوء إلى ابؼ

يتوسل بو إ.سعيد في مقاربتو بػطاب الاستشراؽ.  إذ يتناكؿ فوكو في كتاباتو تراكم ابؼعرفة ابؼمنهجة باعتبار اتصابؽا 

قراءة تعتبر  بدمارسة السلطة البٍ سابنت في تعزيز ىيمنة ك سيطرة ابؼستعمًر على الشعوب الأخرل.  ك لأف كل عملية

فنا، ك بحسب إ.سعيد، بسنح قوة ك فاعلية من قبٌل بؾتمع مفسٌر ك مؤكؿ، فإف بالكيفية ذاتها بًٌ قراءة ك فهم الشرؽ 

  1من خلبؿ ابػطاب الغربي ابؼهيمن.

أنها يتفق إ.سعيد مع الفكرة ابؼاركسية البٍ ترل في ابؼؤسسات السياسية ك المجتمعية ك نظم ابغكم  كالأيديولوجيات ب

حيث لا يدرؾ ابػاضعوف ك ابؼسيطر عليهم مكانتهم ك   -superstructure –تعزز ك برفظ بنية فوقية بؾتمعية 

بؿلهم من الأعراب في ىذه البنية، ىذه الأخبّة تنعكس، برأم إ.سعيد، في "خبرة شبكات ابغكومة ك الشركة ك 

"فهناؾ طبعا أقساـ الدراسات الشرؽ أكسطية، ك بؾموعات ابعامعة" )كبنية فوقية في خدمة السياسة الامبريالية(.  

ابؼصالح، ك شبكات "ابػبراء" الذين يربطوف شركات الأعماؿ، ك ابؼؤسسات ابػبّية، ك الأبحاث الأكادبيية، ك شركات 

النفط، ك البعثات ك الارساليات،  كابؼؤسسات العسكرية، ك ابػدمات ابػارجية، كمجتمع الاستخبارات، بصيعا 

  2لعالم الأكادبيي."با

مل بدائل ك شبكات السلطة على بصيع مستويات بنيٌات القوة ك السلطة في المجتمع الرابطة ببْ ابؼدارس ك ك تش

الكليٌات كأبحاثها بدؤسسات ابغكم، كيتبدل الانتقاد بؽذه العلبقة ببْ ابؼؤسسات ابغكومية  كالعلماء كالباحثبْ كاضحا 
                                                           

1
 Edward Said, p.219 

2
 Ibid,. p.87-92 
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  1يرل فوكو أف "النخبة ابؼثقفة ذاتها تعتبر عميلة بؼنظومة السلطة." سلة بالفكر الفوكوم، إذفي أفكار "الاستشراؽ" ابؼتو 

 بلفور حيث يدافع ،1910اقتباسا من خطاب لأرثر جيمس بلفور في بؾلس العموـ البريطالٍ عاـ  ،يستشهد إ.سعيد

فة كاضحة: " ابقلبَا تعرؼ مصر، فمصر عن مصالح ابقلبَا ك كاجبها في مصر، إذ تتبدل العلبقة ببْ السلطة ك ابؼعر 

ىي ما تعرفو ابقلبَا )جيدا(، ك تعرؼ ابقلبَا أف مصر لا بيكن أف يكوف بؽا حكم ذابٌ،  كتأكد ابقلبَا ىذا الواقع 

باحتلبؿ مصر من أجل ابؼصريبْ، فمصر ىي ما احتلتو ابقلبَا ك ىي الاف برت حكمها، ك بؽذا يعد الاحتلبؿ 

يريد إ.سعيد من 2حضارة ابؼصرية ابؼعاصرة، فمصر تطالب، بل تأكد، على الاحتلبؿ البريطالٍ." الاجنبي "الأساس" لل

ىذا الاقتباس تأكيد ابؼلبحظة البٍ سجلٌها بعض ابؼختصبْ في بؾاؿ الاستشراؽ حوؿ "تواطئ الباحثبْ  كالسياسيبْ 

  3كالاداريبْ بابؼؤسسة الكولونيالية."

بات ىذه العلبقة ببْ ابؼعرفة ك السلطة في الزمن ابؼعاصر بالرجوع إلى البركفيسور ك بيضي إ.سعيد في تأكيده على إث

الأستاذ في جامعة برينستوف الذم يعد برأم إ.سعيد مثالا كاضحا في  – Bernard Lewis–برنارد لويس 

التواصل ببْ ابؼستشرقبْ ك ابغكومات الغربية، فقد انتقد لويس باعتباره متورطا في خطاب الاستشراؽ كما أنو يعد 

ة بشحنة كببّة من متهما بحسب كتاباتو الأكادبيية ك أيضا أعمالو ابؼيدانية.  فسعيد يتهم لويس كوف أعمالو مدفوع

الكراىية ك ابغاجة لإثبات التعالي الغربي، كما ذكرنا من قبل، بٍ لا يتوالٌ إ.سعيد عن ربطو بالقول الكبرل، أم 

 ابغكومات الغربية، بوصفها قلب ك جوىر ابػطاب الاستشراقي. 

و بحمولة من الشحذ العدائي إلى كاشنطن حيث تتعالق شهادات *ك يذكر إ.سعيد قارئو ب "الزيارات ابؼتكررة للويس  

 4في ابغرب الباردة مع النصائح ابغماسية من أجل ابؼزيد من التسليح لصالح اسرائيل." 

                                                           
1
 Michel Foucault, Language, Counter-Memory, Practice, Cornell University Press, 1977, p.79 

2
 Edward Said, Orientalism, p.34 

3
 Jack Benda, The Treason of the Intellectuals, trans. Richard Aldington, (London:Norton, 1980), P.58. 

4
 Edward Said, Orientalism: An Exchange, p45 
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يرل إ.سعيد في أعماؿ البورفيسور لويس مثالا كاضحا للعلبقة ببْ ابعانب النظرم ك التطبيقي للبستشراؽ، ك بذليا 

خفائها يرجع إلى شبكة أكادبيية تنعم بالمحفزات ابؼادية ك ابعوائز للدكغمائية الساذجة، إذ الفضل في استمرارىا رغم 

.  يعكس لويس إذا مثالا كاضحا لتلك ابؼواصفات البٍ بيجها إ.سعيد فهو يستخدمها كدليل للعلبقة 1العلمية." 

معرفي إلى -كادبييالبَابطية ببْ السيطرة  كابؼعرفة، فالاستشراؽ بهذه العلبقة يكوف قد حقٌق برولٌو الذابٌ من خطاب أ

مشركع كولونيالي.  يتبدل ابؼشركع الامبريالي جليا في بضلة نابوليوف على مصر ك خطاب أرثر جيمس بلفور في بؾلس 

العموـ البريطالٍ ك غبّبنا، ىؤلاء في رأم الغرب كانوا أصحاب نظر ك دراية ك بصبّة عميقة، فهم أذكياء ك أبطاؿ، ك 

طاب حوؿ الشرؽ إلى ابؼمارسة الكولونيالية،  كيرجع أصل الاستشراؽ إلى نظرياتهم بفضلهم بًٌ التحوؿ من بؾرد ابػ

حوؿ الشرؽ، فحسب إ.سعيد "ىناؾ عركة كثيقة تربط ابغاكم الأكركبي أك الغربي بابؼستشرؽ الغربي تشٌكل الاطار 

 2الصلب للفضاء الذم بوتوم الشرؽ."

ؿ البحثية ك التحليل ك التفكيك، فأخرج علماء ك باحثبْ في القرف فقد أبقز الاستشراؽ أعمالا كببّة باعتبار الأعما

التاسع عشر ك ساىم في تضخم أعداد اللغات الشرقية البٍ تدرس في ابعامعات الأكركبية، ك ارتفع عدد ابؼخطوطات 

عليها، ك كافق ذلك المحققٌة بوتبّة متسارعة، كما تربصت أعداد كببّة من الكتب ابؼنشورة في الشرؽ ك بًٌ أيضا التعليق 

زيادة في الاىتماـ بالدراسات الشرقية ك انكباب الطلبة الأكربيبْ على مواضيع بـتلفة كلغة السنسكريت، ك اللغة 

 ابؼصرية القدبية ك الشعر العربي.

                                                           
1
 Ibid,. p.302 

2
 Ibid,. p234 

ل كلمة ثورة في اللغة العربية ميشتق من ثار يثور،  كمن ببْ مقولات برنارد لويس عن ابغضارة الاسلبمية ك البٍ بيجها إ.سعيد في "الاستشراؽ" " ...أف أص
كىو أيضا  بٍ بزبو..." كما يفعل ابعمىلي، فأحيانا عندما يريد أف يثور يرغي كييزبدي بٍ يعود كبهثو على ركبتيو بهدكء، كىكذا الثورات في ىذه ابؼنطقة تندلع 

 (Edward Said, Orientalism, p.397)صاحب ابؼقولة الشهبّة أف "ابغضارة الإسلبمية حضارة فاشلة".
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الاستشراؽ كمنظومة معرفية إذف، تشبّ إلى عدة أشياء منها: عندما يكوف حياديا، إذا أمكنو ذلك، فإنو يتم الكشف 

عن ابؼعلومات الواقعية حوؿ جغرافية ابؼشرؽ من جوانو، فهو خزاٌف بؼعرفة مبَاكمة حوؿ ىذه ابؼنطقة في العالم.  ك لكن 

رب عن ذاتو ك تذكٌره بدناىجو ابغاذقة في اكتساب القوة، ك ىي أيضا من جهة أخرل، فإنها منهجية مناسبة بردٌث الغ

فعٌالة ك ناجعة في تبرير ك إخفاء احتلبؿ الشرؽ من طرؼ الغرب  كإدامة سياسات الاقصاء ك تصنيف الثقافات ك 

ادما للسياسة في ببُ القوة ك السلطة. رأينا في ىذا ابؼبحث العلبقة الوطيدة ببْ الاستشراؽ بوصفو صانعا للمعرفة ك خ

يرتكز على بصلة من النظريات البٍ  يابػطاب الاستشراق ضف لذلك أفصورتها الكولونيالية ك مشركعها الامبريالي، 

 ررت للتوغٌل كالتوسع الكولونيالي كما سيتأبٌ معنا.ب

 النظرية العرقية وتباين الأجناس في خدمة المشروع الكولونيالي 2 

صر إلى قركف من الاعتقاد في التباين )ببْ الشرؽ ك الغرب( ك تظهر جليٌة في القرف ترجع جذكر الاستشراؽ ابؼعا

 –كارنست ريناف   – Silvestre de Sacy –التاسع عشر في أعماؿ ابؼستشرقبْ أمثاؿ سيلفسبَ دم ساسي 

Earnest Renan –  ْك أعماؿ إدكارد لب– Edward Lane –  ك قبل ذلك كتب الشاعر الإبقليزم

 The–في كتابو "قصص كونبَببّم"   – Geoffrey Chaucer –شوسر في القرف الرابع عشر جيفرم 

Canterbury Tales – مشبّا إلى تلك البلبد الواقعة في  1" إنهم احتلوا العديد من ابؼدف ابعميلة في الشرؽ

 شرؽ ابؼتوسط ك البٍ كانت أكثر تطورا من أكربا. 

اخبَاع الشرؽ كمحل بنجي ك بربرم بهب احتلبلو، ك مع تسارع ابػطى الاستعمارية، تعزٌز ابؼفهوـ الأكركبي  ك بً

للشرؽ ك انتظمت تباعا دراسة الشرؽ مع المجالات العلمية ابؼعاصرة.  فكاف برأم إ.سعيد دك ساسي ك ريناف ك لاين 

كاف بؽم السبق في إنشاء ما بيكن تسميتو بالاستشراؽ   ك غبّىم من بدأ دراسة الشرؽ بدنهجية اجتماعية ك علمية، ك

                                                           
1
 Robert Young Colonial Desire: Hybridity in Theory, Culture and Race, (London: Routledge, 1995)p.89 
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ابؼعاصر.  ك بذلت العلبقة كاضحة ببْ أصحاب التخصصات العلمية  كابؼؤسسة الامبريالية، فقد كاف سيلفيسبَ 

 –دكساسي أكؿ رئيس للمؤسسة الأسيوية ك مستشارا للحكومة الفرنسية، كما اشتهر ادكارد لاين  بدعجمو العربي 

 1م ك كتاب "طبائع ابؼصريبْ ابؼعاصرين". الابقليز 

ك ىكذا قدٌـ القرف الثامن عشر طاقة فلسفية للبستشراؽ بكو التمدد ك التوسع، فبرأم إ.سعيد ترتكز الأيديولوجية 

ابؼشتملة في الاستشراؽ على النظرية التوسعية ابؼؤسسة على القاعدة الشاملة أف أكربا "أقول ك أكسط )في حبْ( أف 

 2زكـ ك أبعد."الشرؽ مه

إذف كفق ىذه القواعد ك النواميس ينبغي فهم الاستشراؽ بأنو نتاج أيديولوجيا ابؼشاريع الكولونيالية،  كترتكز مبادئو 

حوؿ الداركينية الاجتماعية بدا تفبَضو من فكرة  -Herbert Spencer –الدكغمائية على نظرية ىربرت سبنسر 

 ( ك تصنيف الثقافات ك الأعراؽ. النبل )تعالي العرؽ ابؼتفوؽ ك الأعلى

 The Origin ofإذ أعطى الكتاب الشهبّ لداركين ابؼسمى "أصل الأنواع بواسطة الانتخاب الطبيعي" 

Species by Means of Natural Selection أك "ابغفاظ على الأعراؽ الفضلى في الكفاح من أجل ،

The Preservation of Favoured Races in the Struggle for Life (1859 )ابغياة" 

نطاقا كببّا بؽيمنة الانساف الأبيض على الآخر، " نتمسك بهذه ابغقائق )أم نظريتو حوؿ البقاء للؤفضل( لأنها مثبتة 

علميا، بأف بصيع البشر عبارة عن أعضاء بيولوجية خلقت غبّ متساكية بالوراثة ك أنهم اعطوا منذ العصور جينات 

خاب مزكٌدة بقدرات خاصة ك حق التنافس مع الآخرين من أجل الوجود في كفاح من أجل عشوائية من خلبؿ الانت

بٍ اقتفى ىربرت سبنسر أثر داركين عندما كتب "ابؼبادئ الأكلى لنسق فلسفي  3البقاء في عالم بؿدكد ابؼصادر."

                                                           
1
 M.L, Pratt, Imperial Eyes: Travel Writing and Transculturation, (London: Routledge, 1992), p74 

2
 Edward Said, Orientalism, p.32 

3
 Charles Darwin, The Origin of Species by Means of Natural Selection, (NewYork: Vintage Publications) 

1991, p.113 
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(، فطبٌق الأفكار 1862)  First Principles of a New System of Philosophy –جديد" 

لتطورية لداركين على الشعوب ك ثقافاتهم بعد أف بردث داركين عن الأعراؽ "العليٌةٌ" ك "الدنيئة" ك الشعوب "القوية"  ا

ك"الضعيفة"، فأكد سبنسر في كتابو أف " بقاء الأصلح أضفى شرعية للتنافس ابؼعاصر ك النظاـ الاقتصادم، إذ ىناؾ 

انات الدنيئة ك سلوؾ البشر مع بعضهم البعض، ففكرة التطور ابؼتميٌزة " علبقة مستمرة فيما بىص سلوؾ البشر ك ابغيو 

–غبّ المحدكد ك غبّ ابؼنسجم، إلى عدـ بذانس  -homogeneity– البٍ برققت تكمن في التغبٌّ من التجانس

heterogeneity-  بؿدكد ك منسجم صاحب اندثار ك تبدد ابغركة ك اندماج ابؼادة، ك يثبت ىذا الأمر العلبقة 

  1ببْ الغرب ابؼتحضر ك ابؼتنوع ك الشرؽ الدلٍء بذانسيا."

منحت ىذه الفكرة )التطورية( شرعية ليس فقط للهيكلية الاقتصادية ك لكن أيضا الثقافية، "فبالاحتلبؿ كالسيطرة 

ية ك على معظم أرجاء ابؼعمورة، أظهرت أكربا أنها الأجدر للبقاء كما أبانت إجراءات تصدير ابؼؤسسات الاقتصاد

أدت ىذه الرؤيا،   2السياسية ك الدينية بأنها خطوة ضركرية بكو منظومة متعالية للرتابة البشرية في بقية أرجاء العالم."

بدا برملو من أفكار حوؿ الأصوؿ ك التصنيفات  – Race theory –برأم إ.سعيد، إلى تبلور النظرية العرقية 

ة ك مصبّ العرؽ الآرم أك الانساف الأبيض ك ضركرة التوسع ك التمدد، البدائية ك الابكطاط ابؼعاصر ك تقدـ ابغضار 

فجميع ىذه العناصر تعد مزبها غريبا ك مركبا في العلوـ ك السياسة ك الثقافة ك ابػطاب، ك كاف من اشتقاقاتها رفع 

 3العرؽ الأكربي لدرجة السيطرة على غبّ الأكركبيبْ. 

ائية نظاما يتجاكز مبدأ "القوة بذلب ابغق" إلى القوة بوصفها بؿددة بؼاىية ابغق، ك برمل ىذه الفكرة الامبريالية الدكغم

(  -binary typology –فقضية الامبريالية في مضامينها تستقطب تيبولوجيا )أك الانواع ك التصنيفات ابؼزدكجة 
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(  ك باستناد ابؼشركع 206)ابؼصدر نفسو ص 1الأعراؽ ابؼتقدمة ك ابؼتخلفة ك عاداتهم ك تقاليدىم ك بؾتمعاتهم. 

الامبريالي على منتوج ابػطاب الاستشراقي ابؼبعثر في الدرس الأكادبيي يتساءؿ إ.سعيد "ك إلا كيف كانت الفيلولوجيا 

ك ك اللغويات ك التاريخ ك البيولوجيا ك النظريات السياسية ك الاقتصادية في خدمة الاستشراؽ للمشركع الامبريالي 

 2ببّ في العالم." الك

ك ىكذا غطى الاستشراؽ سياساتو برت كشاح ابغياد الأكادبيي.  ك يأبٌ ابعواب كاضحا: أف الاستشراؽ قوم ك 

ك   3تأثبّه نافذ ك متغلغل في المجتمع، ك يعضد إ.سعيد رؤيتو بقولو " بهب النظر إلى الاستشراؽ كخطاب للقوة" 

الغربي للوىلة الأكلى لا تاربىية ك متباينة، لكن ينبغي أف تفهم بشكل صحيح تبدك العلوـ ك الفنوف  كابؼنتوج الفكرم 

أنها مكمٌلة ك مغذية للخطاب الاستشراقي ابؼسيٌس.   يشبّ إ.سعيد بكلبمو ىذا إلى أف الاستشراؽ لا ينبغي أف 

اؽ يتجاكز الاستعماؿ يأخذ بأنو بزصص أكادبيي فقط كما أف ابؼستشرقبْ ك طلببهم ليسوا بؾرد أكادبييبْ، فالاستشر 

الأكادبيي التقليدم ك ينضوم برت مظلتو " بؾموعة كببّة من ابؼؤلفبْ من بينهم الشعراء  كالأدباء ك الفلبسفة، ك 

لذا يعتبر إ.سعيد أف ىناؾ برالفا ببْ ابؼخياؿ الأدبي ك   4منظرٌم السياسة ك الاقتصاد ك إداريي الامبريالية."

م في التاريخ الأكربي ىو تلك العلبقة ببْ ما كتبو العلماء الأنثركبولوجيوف ك ابؼؤرخوف ك ابؼخططات الامبريالية، فالأى

ما كتبو معاصركىم الشعراء ك الأدباء ك الصحفيوف حوؿ الشرؽ.  ك ىناؾ علبقة مهمة ببْ ظهور الاستشراؽ كفرع 

رأم إ.سعيد فإف بصيع ىؤلاء من فركع ابؼعرفة  كالاستحواذ على الأراضي في الشرؽ كمستعمرات لأكركبا، ك ب
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ابؼختصبْ بتباين بزصصاتهم كانوا كراء بلورة ك ابغفاظ على ابػطاب الاستشراقي، ك بالتالي فإف بصيعهم يعدكف بالفعل 

 1مستشرقبْ. 

غذل  ك بؽذا كاف معبُ التعالي الثقافي جزءا من الاستكبار الامبريالي ابؼنبثق عن الاعتقاد في تعالي الثقافة الأكربية بفا

النزعة الازدكاجية للعالم ببْ "ىم" ك "بكن"، كيتضح ابؼوقف ىذا في أدبيات الرحلة البٍ تعتبر أحد حلقات تعزيز ميثيقا 

الاستشراؽ عبر الرحالة الذين كثقٌوا رحلبتهم ك بذاربهم في الشرؽ.  إذ كتب ىؤلاء الرحالة عن آسيا ك افريقيا 

استلزـ الاعتقاد في ىذه    2على تعاليو ؾ"ذركة التميٌز ببْ الأنواع البشرية". "ابؽمجيتاف"، فبتشويو الشرؽ يؤكد الغرب

النظريات النظر إلى الشرقيبْ كجنس أقرب إلى ابغيوانات البٍ تطور منها الانساف تدربهيا فهو بالتالي يشبَؾ معها في 

بّ الأكركبيبْ "منحرفبْ ك بطبعهم العديد من السمات ك الصفات، لذا يشعر الأكركبيوف بحرية تامة ك ىم يعتبركف غ

 3عنيفبْ". 

فرض الأكركبيوف إطار "ىم" ك "بكن" على بصيع ما يركه من دكف بؿاكلة فهم الآخر.  كبًٌ صنع ىذا الاطار،  ك ىكذا

-حسب إ.سعيد، من ىذه النظرة الأكربية الذكية للشرقي برت "إملبء ابغتمية البيولوجية  كتأنيب الضمبّ الأخلبقي

لطبيعة ابغقيقية بؽكذا بسثيلبت بأنو "بيكن تقدلَ الشعوب ك بيكن بسرير ابؼعادلة ابؼفبَضة البٍ تفسٌر ا 4السياسي." 

الشرقية بأنها كسولة  كمنشغلة بابعنس، ك عنيفة ك غبّ قادرة على تسيبّ شؤكنها ك حكم ذاتها، لذا يشعر الامبريالي 

  5بأنو سيكوف مبررا عندما يتدخل للحكم ك التسيبّ."

ن الشرؽ ابؼغاير بساما للغرب، بفا أدل إلى إخضاع الغرب للشرؽ، ك ىذا ما يفسٌر بسسك الكولونيالية بتلك الصورة ع

أك "الآخر"، فبالنسبة لإرنست ريناف "يعتبر الشرؽ منشغلب بابعنس ك عنيف، لذا بهب أف بىضع للغرب، إذ لكونو 
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ك أعلن ريناف عن ابؼنهجية البٍ ينبغي تطبيقها في  1بغكم ك السلطة." متزنا ك عقلبنيا ك معتدلا فإنو الأجدر با

الشرؽ، "فالذم سنفعلو ىنا ىو عملية تشربوية دقيقة جدا، سنعامل الشعوب البٍ تعيش ىنا كما نعامل طبيعيا جثث 

ك بالفعل اشتغل ابؼستشرقوف بالشرؽ من خلبؿ مقاربة تشربوية  2الأموات، كسنفعل ىذا ببركدة ك عدـ اكبَاث." 

أعمابؽم، ك بالنسبة لإدكارد سعيد فإف الشرؽ كاف مفرغة نفايات يصب فيها ابؼستشرقوف جلٌ خيابؽم، "من  بذلت في

، ابؼوسوـ بالسلطوية ك الغرابة ك النكرة، ك  جهة، كأف سلة نفايات كجدت حيث كاف يرمى فيها بصيع ابػياؿ ابؼكظوـ

لشرؽ لا ترتبط إلا نادرا بدفرزة النفايات ابؼشتغلة من جهة أخرل، بيكن للمرء ابغديث عن بذارب غريبة مع أك في ا

  3عموما."

عادة تسبق التصربوات حوؿ الشرؽ بنعت أك صفة "شرقي"، فهناؾ القصص الشرؽ، ك السلوؾ الشرقي، ك الاستبداد 

ناؾ فرضية الشرقي، ك طريقة العمل ك الانتاج الشرقي، ك حبٌ العلوـ الشرقية، البٍ يعتبرىا الغرب غريبة ك زائفة.  فه

 ،الأديب الابقليزم الشهبّ -Rudyard Kipling - أنطولوجية ك ابستيمية مشتقة من ادعاء ركديارد كيبلينغ

  4أف "الشرؽ شرؽ ك الغرب غرب ك لا بيكن للبثنبْ أف يلتقيا."

تعتبر ىذه الفرضية ابػيط الناظم بعميع أعماؿ ك خطابات ابؼستشرقبْ، ك تعتمل إجرائيا من خلبؿ أنظمة معرفية 

مساندة السيطرة ك بؿددة، ك حجر الزاكية في اشتغابؽا ك برقيق مناطها يكمن في مقصدىا الأعظم ك ىو دعم  

 يكل القولَ الذم تقوـ عليو الامبريالية.العسكرية ك الإدارية الغربية ك طرؽ ىيمنتها، ك ىو ما يشكل ابؽ

لذا كاف ينظر إلى ابؼهٌمة ابغضارية البٍ تقمٌصها الأكركبيوف بأنها تنويرية ك ليست استغلبلية، لكن ابؼفارقة في ىذه 

ك كصوؿ النظرية تتجلى في أف ابؽيمنة القابعة كراء بسثيل الشرقيبْ لا تسمح لغبّ الأكركبيبْ بالعلو فوؽ مكانتهم الدنيئة 
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مكانة الأكركبيبْ.  فهذه النظريات، حسب إ.سعيد، "تؤكد بأنو لا مفر من الأصوؿ ك التصنيفات البٍ كضعتها ىذه 

  1ابػطابات، فهي فعٌلت ابغدكد ابغقيقية ببْ البشرية."

، ك كاف كبهذا بًٌ كضع مسافة لا مناص منها ببْ الأكركبيبْ ك الآخر ك بقيت مصونة ك بؿكٌمة لصالح الطرؼ الأكؿ

ابؼقصد من جعل العالم شبكة من الضحايا ىو برويل الشرؽ إلى قوة شريرة كببّة أك الشيطاف الأكبر الذم بهب أف 

النبي بؿمد )صلى الله عليو ك سلٌم( ك بصيع ابؼسلمبْ   -Dante –يواجهو ابعميع، فليس غريبا إذف أف يضٌم دانبٍ 

يصٌر إ.سعيد أف الأيديولوجيا الامبريالية لازالت متواجدة جنبا بجنب لذا   ضمن قائمة "الذين يساقوف إلى ابعحيم."

مع الاستشراؽ، ك لفهم تداعيات ىذه ابؽيمنة، ينبغي فهم الامبريالية بوصفها ناشرة ك فارضة لأساطبّ التعالي ك كلوج 

 مواضع القوة غبّ ابؼتكافئة.

ساطبّ البٍ بسنح انسجاما فكريا م ك الاعتقادات ك الأك بيكن فهم الأيديولوجيا الامبريالية بأنها بؾموعة من القيٌ 

دمة قضية مؤسسة أك شركة نبيلة، شرعية أخلبقية للكولونيالية )بدا في ذلك مسؤكلية ابؼهٌمة العرقية ك الوطنية، ك خك 

ابؼعرفة ك الدراية إعماؿ ابغق ك القانوف ك التقدـ في الأماكن ابؼظلمة من ابؼعمورة(، بفا يغذم في الانساف شكلب من ك 

بذعلو يثبت ذاتو كعضو من العرؽ ابؼهيمن، ك يرتبط بدعالٍ مصبّ الأمة الأعظم ك كذلك تبوأ علبقة القوة ك السيطرة 

  2ببْ الغرب ك الأمم الأخرل.

اجب ، أف الدفاع عن الامبراطورية )بريطانيا مثلب في القرف الثامن عشر ك التاسع عشر، بٍ أمريكا( يتأتى كو فنفهم إذ

ك كذلك كحق في القوة ك الاستعلبء، ك بحسب إ.سعيد، لا تعتبر الكولونيالية ك لا الامبريالية نتاج مفاعيل تراكمية ك 

برصيلية، ك لكن نتيجة دعم أك فالنقل إكراه تشكلبت أيديولوجية مغرية انطوت على معالٍ من بينها أف بعض 

ذا من ثراء الثقافة الامبريالية في القرف التاسع عشر بالعديد من البلداف ك الشعوب تتوسل السيطرة، ك لا أدؿ على ى
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ابؼصطلحات الكلبسيكية ك ابؼفاىيم مثل "الدنيئ" ك "الأعراؽ ابػاضعة"، "الشعوب التابعة"، "التوسع"، ك 

ا ك تعزيزىا، ك "الانقياد"، ك "القوة ك السلطة"، فمن التجارب الامبريالية اشتقت بعض ابؼعالٍ حوؿ الثقافة ك بًٌ تبيانه

ك بهذا ابؼعبُ، يعكس الاستشراؽ ىذه النظرة الاستعلبئية باعتبار أصولو )ابعينيالوجية(، ك نفهم  1نقدىا أك رفضها. 

بؼاذا لم ينفصل عن ميلبده ك لم يقطع علبقاتو الأيديولوجية من أصولو، بل بالعكس بً استيعاب الاستشراؽ بنجاح  

إلى درجة أف بماذجو ابؼهيمٌنة لا تعبَض، ك لنقل بل توائم ك توافق، بـططات  كببّ ضمن ابؼنظومة الامبريالية،

 2.الامبريالية الدائمة للسيطرة.

 لمؤسسة الكولونياليةلأيديولوجي ومعرفي  رافدالاستشراق ك 3

يتتبع إ.سعيد ابؼؤسسات الاستشراقية البٍ مثلٌت العمود الفقرم الذم قاـ عليو ابؼشركع السياسي الإمبريالي الغربي، 

، ك 1822البٍ تأسست عاـ  – la Societe Asiatique –فضٌم من ببْ ىذه ابؼؤسسات ابعمعية الآسيوية 

، ك ابعمعية الشرقية 1823 تأسست عاـ البٍ – the Royal Asiatic Society –ابعمعية ابؼلكية الآسيوية 

ك غبّىا كثبّ.  ك شعرت بريطانيا أف عليها مسؤكليات  تبشبّية مشركعة بالإضافة إلى ىذه  1842الامريكية 

ابعمعيات الآسيوية بذاه ابؼناطق الاسلبمية ك العربية، إذ بؼاٌ كانت قوة مسيحية بارزة فكاف لزاما من جهتها الاعتناء ك 

لله، فتمٌ إنشاء شبكة معقٌدة للسهر على ابػدمات ك ابؼصالح الركحية للذين كاف ينظر إليهم بأنهم "كفار نشر كلمة ا

من كقت مبكر بصعيات، كجمعية   - The Church of England –ك كثنيوفٌ".  فأسست كنيسة ابقلبَا 

شجعت ىذه ك   (. 1701(  كبصعية نشر الإبقيل في الأبكاء ابػارجية عاـ )1698ترقية ابؼعارؼ ابؼسيحية )
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ك"الذات العارفة" الكانطية ك "العقل أك الركح ابؼطلقة" ابؽيجيلية، أم كيقبع كراء التزاكج ببْ السلطة كالأيديولوجية الاستشراقية أكىاـ "الكوجيتو الديكربٌ" 
لتقسيم إرادة فلسفة الأنوار البٍ فصلت ببْ الآنا ك الذات ك العقل كابعسد فأسفر ىذا عن فصل ببْ الذات كالآخر أك ابؼختلف كيربض كراء ىذا الفصل كا

 القوة كالسيطرة كابؽيمنة.
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الارساليات ك البعثات ابؼسيحية  كتوابعها ك مشتقاتها بعدىا بشكل علبِ غبّ خجوؿ التمدد ك التوسع الكولونيالي في 

ك بًٌ الدفاع بحماس ك حرص عن ابؼصالح الكولونيالية ابؼتدثرة بقناع  – barbarians – أكساط ما يسمى بالبرابرة

  1ابؼهمات ابغضارية للئرساليات ابؼسيحية .

يركـ الاستشراؽ ك ذراعو الأيديولوجية إلى تقوية ك تعزيز الأفكار البٍ كانت سائدة في أكربا الكولونيالية في ابغقبة 

إذ يوفق  – Social Darwinism –ر فكرة عابؼية برتضنها الداركينية الاجتماعية الاستعمارية، مصٌرا على نش

الاستشراؽ في منهجيتو ببْ استخداـ ابؼنهجية الفيلولوجية كمفهوـ الداركينية الاجتماعية من أجل صنع أيديولوجية 

 بؼراقبة.مهيمنة ك مسيطرٌة كخطاب بيثٌل الشرؽ أك أم شيء شرقي كموضوع للسيطرة ك الاخضاع ك ا

ك برأم إ.سعيد، يتواجد الاستشراؽ بارتباطو بالقوة ك السلطة ك يشتغل باصطحاب النوايا ذاتها منذ أمد بعيد، ك كاف 

ك 2استمراره ك مكانتو الأكادبيية ابؼرموقة بفكنا بسبب موضعيتو ابعغرافية ابؼتصلة بالتنوير  كالتطور العلمي ك ابغضارم. 

لناقدين الغربيبْ "أف أمد ك دبيومة الاستشراؽ ك مكانتو البٍ كصل إليها أضحت ض ابعيعضد رأم سعيد ىذا مقولة 

 3بفكنة لأنو ينتمي بعزء من ابؼعمورة منضوية بشكل بؿدد في الشرؽ منذ زمن ىومر." 

ك بكشف إ.سعيد اللثاـ عن الامتداد كالأصل القدلَ للسيطرة يلحظ أف الصور ك التمثيلبت ابغديثة للشرؽ تضرب 

كرىا إلى التاريخ ابعمعي ك ابػطاب الغربي، لذا لا ينبغي اعتبار الاستشراؽ بأنو صناعة حديثة ك اعتباطية للفكر بجذ

الأكركبي،  بل يعتبر الاستشراؽ، برأم إ.سعيد، قدبيا ك مرتكزا على نزع الانسانية ك قمع أصوات الشرؽ.  ك ظلٌ 

دة ابؼسيح، فلم يكن بىفى على أم رحالة أك قاصدا للشرؽ ابػطاب ك السيطرة على الشرؽ حكرا على أكربا قبل كلا

أك ملك غربي طموح أف ىبّكدكتس، ابؼؤرخ ك الرحالة الفضولي الذم لا بيل ك لا يتعب ك ابؼلك اسكندر ابؼقاتل ك 

                                                           
1
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2
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المحتل كانا في الشرؽ قبل ذلك بأمد كببّ، ك بًٌ بذزيئ الشرؽ إلى أقساـ عرفت ك بست زيارتها ك احتلببؽا من 

 1ىبّكدكتس ك اسكندر الأعظم ك من جاء بعدىم. 

ك كاف ابؽدؼ الأكؿ ابؼبتغى من كتاب إ.سعيد "الاستشراؽ" ىو اجبَاح ابؼواقف ك ابؼنظورات ابؼتجذرة في ركح 

السيطرة، ك تبياف أف "الانفصاؿ ك التقسيم ابؼطلق" ببْ الشرؽ ك الغرب الذم يقبلو كل من بلفور ك كركمر برضى ك 

 –ل قد أضحى منطقا للبحتلبؿ ك السيطرة منذ قركف.  فقد صنع آرتر جيمس بلفور ك افلبْ بارين كركمر ارتياح كام

Arhtur James Balfour and Evelyn Baring Cromer- مستشرقاف مثالياف،  بوصفهما عابؼاف

شرؽ، فكريا ك ذلك أف الغربيبْ يعتقدكف أنهم صنعوا ال  2صورا مشوىة عن العرب موجهة للبستهلبؾ الأكربي.

فلسفيا، من خلبؿ الاستكشاؼ، لأنهم يعتقدكف أف البلداف البٍ لم "يكتشفوىا" لا بيكن أف يقاؿ أنها "توجد" بكل 

 ما برملو الكلمة من معبُ. 

ك يتم الاستشراؽ كنوع من بسط ابؽيمنة من برت مظلٌة أكادبييبْ تكنوقراط، إذ يستوجب كجوده بؾموعة من ابػبراء، 

ك الناقلبْ ك ابؼتعاكنبْ ك ابؼدربٌبْ الذين يسبٌّكف العرض )الاستشراقي(، ك لا يوثق في الساكنة الأصليبْ تسيبّ شؤكنهم 

ديكاليوف  كالليببّاليوف ابؼؤيدكف للئمبراطورية بوصفها حصن ابغضارة ك ابػاصة ك لا يسمح بؽم بذلك، فقد كاف الرا

ببٌِ ىذا الاعتقاد على صمت الشرؽ ك عجزه ابؼفبَض 3التعليم غبّ مرتاحبْ من حكم الشعوب )الأصلية( لذكاتها. 

 –صمت ك رغبة  عن الافصاح  كالتعببّ عن ذاتو، إذ برأم إ.سعيد "تفبَض عابؼية ابػطابات الأكركبية )عن الشرؽ(

 abstract –يسٌر ىذا الصمت خطابا أكركبيا أدل إلى صناعة كياف بذريدم    4العالم غبّ الأكربي." –أك عدمها 

 بظيٌ "الشرؽ" لا يرتبط إلا قليلب أك نادرا بابغقيقة )ابؼزعومة(.    -
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، تكوف ىذه ابػطابات قد ك بتقدلَ ىذه البلداف ك الشعوب )الشرقية( للغرب، ك تأكيل حياتهم ك طرؽ معاشهم

أسكتت الشرؽ ك كطدت الرابطة ابؼستحكمة ببْ الامبريالية العسكرية ك الامبريالية الثقافية، ك ينقل في ىذا السياؽ 

أف " الشعوب ذاتها تغدك سرديات، فقوة سرد أك منع   -Homi K. Bahaba –إ.سعيد مقولة ىومي بابا 

 1ما جدا للثقافة ك الامبريالية، ك بيثل أحد أىم العلبئق بينهما."سرديات أخرل من التشكل ك الظهور يعد مه

كما عزٌزت عملية صناعة شرؽ طيٌع ك مرف ك سردية قصتو الامبريالية لأف الاستشراؽ كاف السند ك الدعم 

ك  ك انتقد أيضا طريقة ابتداع – Orientalising –للكولونيالية، لذا ينتقد إ.سعيد مرات عديدة "شرقنة الشرؽ" 

كأم إشارة   2تشيء ىذا المجاؿ ابعغرافي ك شعوبو، فقد لاحظ أف الشرؽ كاف "في الغالب ابتكار ك اخبَاع أكركبي."

إلى الشرؽ تعد أكثر من الاشارة إلى كياف أك كحدة جغرافية، إذ ينطوم الشرؽ في ابؼخياؿ الأكادبيي ك الشعبي شيئا 

إ.سعيد إلى سوء فهم ك رغبة جابؿة في السيطرة ك ابؼراقبة، ك أضحى أعظم من ما عرؼ عنو امببّيقيا، بفا أدل برأم 

  3مصطلح "الشرؽ" بالنسبة للغرب أداة للوصوؿ )الاستحواذ( إلى الشرؽ.

كإلى جانب تبرير ابػطاب الأيديولوجي للبستشراؽ التوغل كالتوسع الكولونيالي في الشرؽ، جاء ابؼنتوج الثقافي الغربي 

قرف التاسع عشر، ليشحذ الوعي بحتمية الامتداد كالتوسع من خلبؿ أعماؿ الأدباء كالرحالبْ كالأكركبي خاصة في ال

 كالشعراء كابؼؤرخبْ، كىذا ما يدفعنا إلى تسليط الضوء على تركيز إدكارد سعيد الكببّ على ىذا المجاؿ.
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 إ.سعيد للإستشراق على المجالات الثقافية: أو الثقافة كرافعة للسياسة الامبريالية إسقاطات ثانيا:

لا يوجد مبرر لفصل الثقافة عن التاريخ ك الببُ ابؼؤسساتية سواء السياسية أك الاجتماعية من زاكية نظر ماركسية 

سعيد لا يعتبر متأثرا بابؼدرسة فجميعها متصلة ببعضها البعض ك بصيعها خاضع لعوامل مادية ك اقتصادية، لكن إ.

حوؿ الثقافة  -Antonio Gramsci –ابؼاركسية التقليدية ك القدبية، بل بييل إلى فكرة أنتونيو غرامسي 

ابؼهيمنة.  فسعيد يرل برأم غرامسي في كجود اتصاؿ حيوم ك فعٌاؿ ببْ الثقافة ك السياسة ك الكتل ابعمعوية، ك 

يعتقد أف اليسار لا بيكنو بذاكز ابؽيمنة الثقافية للبرجوازية إلا من خلبؿ تأسيس كتلٌ مؤسساتية ذات طابع سياسي 

قافة حسب نظرية إ.سعيد لا بيكن أف تكوف كيانا قائما بذاتو، ك بؽذا أراد تبياف تضطلع بصنع أفكارىا ك برليلها. فالث

الوشائج البٍ تربط الثقافة بابػطاب، ك منو أبنية الببُ  الفوقية في التأثبّ على الببُ ك ابؼؤسسات، باعتبار أف الثقافة 

فنوف ك الركايات ك الصحافة ك السينما ك تشكٌل كاقع ابغياة اليومية، ك بهذا بهدر دراسة تشكلبت الثقافة، مثل ال

مبْ الاستشراقية الركاية الأدبية ابؼضا أدب الرحلة ك غبّىا، بوصفها مرتبطة بدفاعيل القول.  فكيف اقتبس إ.سعيد من

 ابؽيمنة  كالسيطرة؟ك  ك ربطها بالقوة 

مستقلب بذاتو، بل إف ابػيط الناظم في  يبدك ربط إ.سعيد ببْ الثقافة ك السياسة فعالا، فليست الثقافة في نظريتو كيانا

فكره يكمن في تبياف العلبقة ك التواصل ببْ الثقافة ك ابػطاب، أك بدعبُ آخر أبنية الببُ الفوقية في التأثبّ على ابؼادم 

ك الببُ التحتية.  فالثقافة تعكس ك تشٌكل كاقع ابغياة اليومي، لذا بهب دراسة أشكاؿ الثقافة مثل الفنوف ك أدب 

الركاية، برأم إ.سعيد، باعتبار اتصابؽا بالقوة، ففكرة الثقافة بحد ذاتها كضعت لرفع ابؼمارسة إلى مستول النظرية ك 

 1بررير الاضطهاد الأيديولوجي ضد العناصر ابؼتمردة في الداخل  كابػارج من التاربىي ك ابؼادم إلى التجريدم ك العاـ.
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الشرؽ فإنو قاـ بعدة أشياء كببّة، فبتأثبّه ك جاذبيتو أخرج الاستشراؽ   ك باىتماـ الاستشراؽ بدجالات عديدة حوؿ

كوكبة من العلماء ك ضاعف عدد اللغات الشرقية البٍ تدرٌس في ابعامعات الأكربية،  كتضخمت ابؼخطوطات البٍ بًٌ 

ك الأقساـ  برقيقها، ك تربصت العديد من الأعماؿ ك الكتب ك أضيف بؽا حواشي  كتعليقات.  ك شهدت الفصوؿ

ك الشفرات ابؼصرية ك الشعر العربي  -اللغة ابؽندية القدبية–البٍ تدرٌس النحو ك اللغات القدبية كالسنسكريت 

اكتظاظا كببّا.  ك عرؼ الاستشراؽ كنظاـ فكرم عن الشرؽ بروؿ من التفاصيل الفردية ابػاصة إلى تعميم حوؿ نوع 

انسانية.  ك ىكذا فإف بؾرد ملبحظة من شاعر عربي في القرف أك صنف معبٌْ بٍ إلى ميزات ك خصائص ما بعد 

التاسع أك العاشر تتطور إلى سياسة حوؿ الذىنية ابؼصرية ك السورية أك العربية عموما، فبيت كاحد من رباعيات عمر 

ذا بًٌ بناء ابػياـ كفيل بأف يكوف دليلب كببّا على "نزكات كشهوات ابؼسلم" البٍ لا بيكن كبح بصاحها بتاتا.  ك ىك

 صرح الاستشراؽ على شرؽ جامد ك ثابت ك بـتلف بساما عن غرب نشيط ك فعٌاؿ.  

تظهر شخصية   -The Talisman–"الطالسماف"  -Walter Scot–ففي الركاية التاربىية لولبَ سكوت 

)أم مسلم( في منازلة في الصحراء  -Saracen–الذم يتحدل سراسن  -Sir Kenneth–السبّ كينيث 

الفلسطينية.  ك عندما بهادؿ الصليبي ك خصمو الكافر، ك ىو صلبح الدين متخفيا، يكتشف النصرالٍ أف عدكه 

 ابؼسلم لم يبدك سيئا للغاية كما بًٌ تصويره، فيقوؿ في ملبحظتو: 

ونو لم يكن في كسعكم الاحتفاظ "أعتقد أف جنسكم الأعمى ينحدر من ذلك الشيطاف الشرير الذم من دكف ع

بهذه الأرض ابؼباركة، أرض فلسطبْ، ضد بصوع من جنود الله الشجعاف.  لا أبردث عنك على كجو ابػصوص، أيها 
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السراسن، ك لكن عن شعبك ك ديانتك، ك إنو من الغرابة أنكم تنحدركف من أصوؿ شريرة، بيد أنكم تفتخركف بها 

 1بأصلو الذم يرجع إلى إبليس، ابؼسلم اللعبْ." )الأصوؿ(، فالسراسن يفتخر فعلب 

ليس لديو إبؼاـ كببّ ك معرفة كاسعة عن الاسلبـ ك أتباعو، لكن ركايتو  -Scot– ك رغم أف الركائي كلبَ سكوت

 -H.A.R. Gibb –كجدت صدل ك معجببْ في أكربا، فقد أشاد ابؼستشرؽ الاسكتلندم ش.أ.ر. جيب 

 – Benjamin Disraeli –ك أبدل بن يامبْ ديسرائيلي   2البعيدة عن الاسلبـ.بركاية "الطالسماف" لنظرتو 

)ك ىو اسم للبطل النرماندم  -Tancred–اليهودم مولدا ك الركائي ك رئيس الوزراء البريطالٍ في ركايتو "تانكريد" 

(  1112توفي عاـ ك  1099كالسيطرة على بيت ابؼقدس عاـ كببّ في ابغرب الصليبية الأكلى   الذم كاف لو دكر

أحد الشخصيات  -Sidonia –مبتذلة.   فسيدكنيا ك  بالكثبّ من عبارات مهينة  كراىيتو العرقية للعرب كامتلؤت

تبداد ك الفجور، مدفوعا في الركاية تلبحظ أف الشرقي يعيش في الشرؽ حياة الركود ك الراحة، ك في حالة من الاس

 ابعبرية الشرقية.  بشعور من

في كتابو "فلوببّ في مصر"   -Gustave Flaubert –ك بالطريقة نفسها يصف الركائي الفرنسي غوستاؼ فلوببّ 

Flaubert en Egypte "  بعض ابؼشاىد البٍ رآىا في مصر ك منها: أف "أحد الزىاد الدراكيش كاف بيرٌ في

ك كاف عندما يريد قضاء حاجتو ينزع القبعة عن شوارع القاىرة عاريا بساما إلا من قبعة على رأسو ك أخرل على عورتو، 

 رشٌات بولو كي يبللن أنفسهن. "  عورتو فتسرع إليو العاقرات من النساء اللبئي يردف أبناء فيجعلن أنفسهن برت 

 3يؤكد فلوببّ أف ابؼشاىد البٍ رآىا تعكس فضائح من نوع خاص، أك بصيع الأعماؿ الكوميدية ابػاصة بالشرؽ."ك 
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فلوببّ من ابعملة الأخبّة أف بالرغم من أف الصور اللصيقة بالشرؽ ك الشرقيبْ ؾ"العبد ابؼقهور، ك مهرٌب يقصد 

النساء البذمء ك النساء العربيات الشهوانيات" كانت تبدك بسخافة غبّ معقولة ك غبّ قابلة للتصديق، لكنها 

ة ك مفعمة عندما تأبٌ من كاتب مثل فلوببّ ابػطابية أصالة كحقيقة جديد/تستجلب ىذه الصور النصية 1حقيقية.

باعتبار أنها صادرة عن بذارب ك لقاءات شخصية، إذ بسثٌل ىذه الصور مواقفا خطابية ك نصية للغرب بذاه الشرؽ، 

كتشبّ إلى ارتباط كثيق ببْ السياسات الامبريالية ك الاستشراؽ، إذ بًٌ كضع ابؼعرفة البٍ طورٌىا ابؼستشرقوف حوؿ الشرؽ 

ستعماؿ السياسي، فبرأم إ.سعيد، فإف "نشر الأعماؿ ك ابؼعارؼ البٍ يعتقد في براءتها قبلب لأغراض سياسية تدفع للب

لشكوؾ كببّة فيما بىص العمل أك البعثة الأكادبيية ذاتها، ك تتسبب في تساؤلات حوؿ حياد ك تورط ابؼعرفة بذاه 

 2القوة." 

ا الاستشراؽ للبستعماؿ أثارت شكوكا ك عدـ ارتياح بسبب التعميمات ك برأم إ.سعيد فإف الطريقة البٍ قيدٌـ به

العرقية ك الثقافية ك التاربىية، ك أيضا قيمة ك درجة ابؼوضوعية ك الغرض الأساس بؽذه الاستعمالات.  ضف إلى ذلك 

حطة للشرؽ أك الانساف أف الظركؼ السياسية ك الثقافية البٍ من خلببؽا ازدىر الاستشراؽ أثارت الاىتماـ بابغالة ابؼن

ك بهذا يصبّ الشرؽ لوحة أك عمل فبِ سجبْ أك شيء قابل للمشاىدة حيث   3الشرقي كموضوع للدراسة ك البحث.

يغدك الشرؽ منطقيا موضوعا خاصا للخطاب، فالشرؽ يصبح بؾالا ك لا بيكن للمرء أف يأخذ نصيبو من ابؼشاركة،  

 لنصوص بحسبها أف تقوـ بو. للكتابة ضمن بزصص بفيٌز بطريقة لا بيكن ل

                                                           
1
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2
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3
 Ibid, 
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ك ىكذا بيكن فهم ك قراءة ىذا ابؼشرؽ ابؼتباعد كابؼنعزؿ، كما بيكن تشفبّ معانيو ك تركيض عدائو كتعميم قراءتو 

ن، فقد قرأكا يللبستهلبؾ الغربي، فمثلب كاف الاسلبـ ابصالا مشرقا بالنسبة للمستشرقبْ في القرف التاسع عشر ك العشر 

 الدائرة حوؿ شرؽ غريب ك فاسد ك ضاؿ ك منحرؼ.فيو بصيع أفكارىم 

  أدب الرحلة الاستشراق في 1

مثلٌت أدبيات الرحلة بالنسبة لإدكارد سعيد سعيا دؤكبا من العمل الاستشراقي للبحتكاؾ ك التواصل مع ابؼشرؽ 

ككجداف الرحالة ك لتحقيق غايتبْ، الأكلى، التغلغل في حياة ابؼشرؽ اليومية من خلبؿ العيش فيو بكامل كعي  

الكاتب، فيغدك الأخبّ عضوا مغيٌبا لفرادتو ك تباينو ك غرابتو عن أىل البلد الأصلي  ككأنو فرد ك مواطن من المجتمع.  

الثانية، يبقى جزء آخر مهٌم في كعي ك إدراؾ الرحالة ك الكاتب ابؼستشرؽ متمثًلب في أنو منفصل ك فريد ك متباين عن 

من ثقافة بيئتو ك بلده الأصلي، إذ الغاية من كجوده  يها، فهي كياف بـتلف ككضيع ك أحط اربرل إلالثقافة ك البيئة البٍ

في أكساط البيئة ابعديدة ك الغريبة يتمثل في بصع أكبر قدر من ابؼعلومات ك ابؼعارؼ ك البيانات خدمة بؼختلف 

لقرف التاسع عشر كاف ابؼشرؽ الوجهة ابؼفضٌلة ابؼؤسسات في بلده سواء السياسية أك الاقتصادية أك الثقافية.  في ا

للؤكركبيبْ للسفر كالكتابة عنو، كازدبضت ابؼكتبات الأكركبية بأعماؿ أدبية ارتكزت في الغالب على بذارب شخصية 

في ابؼشرؽ  كانقسمت ىذه التجارب إلى نوعبْ حسب إ.سعيد، النوع الأكؿ، تتمثل في كتابات استشراقية ارتكزت 

شخصية مستوحاة من رحلبت إلى ابؼشرؽ، انتقلت ىذه الكتابات من مرحلة الرحلة  كالكتابة الشخصية على بذارب 

إلى بؾاؿ احبَافي أكثر علمية ك بزصصا، ك النوع الثالٍ ارتكز أيضا على الاقامة في ابؼشرؽ ك نقل شهادة الكاتب في 

ة الوعي الأكركبي ابؼتواجد في ابؼشرؽ، فأف يكوف أسلوب أدبي غبّ علمي.  حجر الزاكية بالنسبة لسعيد يكمن في ماىي

، برأم إ.سعيد، كجود كعي منفصل ك غبّ متساكم مع كل ما بويط بو في الفضاء  ابؼرء أكربيا في ابؼشرؽ يستلزـ

ىو ما يضمره ىذا الوعي من تناكؿ بعض التساؤلات على بكو:  ابؼشرقي، ك أىم شيء بهب أف يأخذ بعبْ الاعتبار
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في ابؼشرؽ لكي يثبّ اىتماـ ك انشغاؿ ىذا الوعي؟  ك بؼاذا يتواجد ىذا الوعي ىناؾ حبٌ ك لو اربرل  ما الذم يوجد

 إلى ابؼشرؽ من أجل بذارب بؿددة من غبّ مغادرة أكربا بالضركرة؟ 

بهد إ.سعيد بعض الإجابات ابؼختصرة بؽكذا تباين في أغراض الاربراؿ ك الكتابة عن ابؼشرؽ، فهناؾ: أ( الكاتب 

لذم يقصد من إقامتو تقدلَ خدمة للبستشراؽ التخصصي عبر أدكات ك منهجيات علمية حيث يعتبر إقامتو في ا

ابؼشرؽ فرصة للملبحظة العلمية. ب( الكاتب الذم يركـ برقيق القصد السابق نفسو ك لكن من دكف التضحية بوعيو 

التحديدات الاستشراقية غبّ الذاتية، قد تظهر  الذم قد يكوف غريبا أك شاذا ك أيضا عدـ التنازؿ عن أسلوبو لصالح

ىذه الأخبّة في نصوص الكاتب ك لا بيكن فصلها أك بسييزىا عن النزعة ك النزكة الذاتية للكاتب إلا بصعوبة.  ج( 

الكاتب الذم كانت رحلتو ابغقيقية أك المجازية إلى ابؼشرؽ بذاكبا مع برقيق شعور عميق أك مشركع ملح، فارتكز نصو 

ى شيء من ابعماليات الشخصية ابؼشبعة ك ابؼدفوعة من ابؼشركع ذاتو.  يدرج إ.سعيد ابؼستول الثالٍ ك الثالث عل

ك يضع برت ابؼستول الأكؿ   –أك قل غبّ الاستشراقي  –للوعي في ابؼستول الذم بهد بؾالا للؤسلوب الشخصي 

ابؼستول الثالٍ ريتشارد بورتن في "حجو إلى كتاب كلياـ لاين عن "أخلبؽ ك عادات ابؼصريبْ ابؼعاصرين" ك ضمن 

مكة ك ابؼدينة" ك برت ابؼستول الثالث جبّار دك نبّفاؿ في كتابو "رحلة إلى ابؼشرؽ" ك غوستاؼ فلوببّ في رحلتو إلى 

ابؼشرؽ ك بعض الركايات ابؼستوحاة من رحلتو، فقد بسيٌزت ىذه الأعماؿ  من حيث الأساليب العلمية ك الشخصية 

برقيق ىدؼ كاحد بوعي أك من دكف كعي ك ىو ترؾ بصمة كببّة ك خدمة مشركع الاستشراؽ بطريقة من جهة 

مباشرة أك غبّ مباشرة كما سيأبٌ في ابؼباحث القادمة البٍ تسلط الأضواء على أساليب بعض الرحالة ك الأدباء 

 تية.كىو نطاؽ ابؼباحث الآ 1الأكركبيبْ ك كيفية ارتباطهم بابؼشركع الاستشراقي. 

 

                                                           
1
 Edward Said, p.289 
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 أدب الرحلة في الاستشراق البريطاني ( أ

 والوعي المتشظي  -Edward William Lane– إدوارد لاين

تناكؿ إ.سعيد العديد من أدبيات الرحلة ك استطاع ربطها بدكامن ك دكائر القوة ك السلطة في الغرب،  كمن ببْ أىم 

 –الأدبيات البٍ لفتت عنايتو ك اىتمامو بهذا ابؼنعرج الاستشراقي بقد رحلة الأديب ك الكاتب البريطالٍ إدكارد لاين 

Edward Lane – (1801 – 1876 "في كتابو الذم بظاه "قصة طبائع  كعادات ابؼصريبْ ابؼعاصرين )– 

An Account of the Manners and Customs of the   Modern Egyptians  الذم

-1833ك  1828-1825ك ضم ببْ صفحاتو رحلة إدكارد لاين إلى مصر في الفبَات ببْ  1836طبٌع عاـ 

أجل ابغرص على ابؼوضوعية حسب ادعائو كتب بأنو "لم يكن على  .  يلحظ إ.سعيد أف إدكارد لاين ك من1835

اتفاؽ ك انسجاـ إلا مع القرآف" )حرصا منو على عدـ إبداء الاختلبؼ أك بـالفة مقدسات ابؼسلمبْ( ك أنو كاف 

على أجنبية، لذا كاف جزءا من ىوية لاين يطفو بسهولة ك  اختلبفو ابعوىرم عن ثقافة غريبة على كعي تاـ ك دائم ب

 الأكركبية ك ابؼتجو بكو التعليق سطح بحر غبّ مشكوؾ فيو للمسلمبْ، ك جزء آخر بـتفي كبؿتفظ بسٌر القوة 

  1الاستحواذ  كالامتلبؾ ك السيطرة على كل شيء يدكر حوؿ أكربا.ك 

فهمو لو عبر ك بسبب بسكن إدكارد لاين من اللغة العربية فإنو استطاع، برأم إ.سعيد، أف يصوٌر ابؼشرؽ من خلبؿ 

الوصف الذم قدمو من طريق كاحد )أم عن طريق مشاىدتو ك نقلو للواقع كالأحداث كتفسبّىا كبرليلها من غبّ 

أخذ ك رد مع الطرؼ ابؼقابل(.  ك تكمن قوة لاين في كجوده ببْ أظهر ابؼصريبْ كناطق أصلي بينهم، كما كاف ابغاؿ  

بصع معرفة مهٌمة، ليس للمصريبْ، ك لكن لأكركبا ك بـتلف كذلك، ك ككاتب سرم، ك ما كتبو كاف الغرض منو 

  ابؼتكلم ابؼتنقٌل عبر العادات ذلك الآنا، أك الضمبّ البٍ يقدمها لاين بذعلنا لاننسى مؤسساتها، فالعملية النثرية

                                                           
1
 Edward Said, p.160 
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ة للئستحواذ التقاليد ك ابؼقدسات ك الاحتفالات  كالطفولة ك الرشد ىي في ابغقيقة مسخرة مشرقية ك أداة استشراقيك 

 1ك من بشة نقل معلومات بشينة جدا ك في غبّ ابؼتناكؿ. 

ك برأم إ.سعيد فإف بؿاكلة لاين الظهور كمستند ك دليل ك من جهة أخرل كعارض، ييظهر شهيتبْ للتجربة في آف 

كاحد: فمن جهة ابؼشرقي  للبنشغاؿ بابؼصاحبة )أك ىكذا يبدك الأمر( ك الغرب كمنبع ككسلطة معرفية في غاية 

قدمة، حيث يذكر لاين ببْ جنباتها بـبره ك الأبنية.  كحسب إ.سعيد، لا شيء يظهر ىذا بوضوح إلا خابسة ابؼ

صديقو الشيخ أبضد، كمصاحب ك في الوقت ذاتو لفتة غريبة، ك كلببنا يدعي أف لاين مسلم رغم بـاكؼ الأخبّ البٍ 

سيطر عليها أبضد، ك استطاع أبضد أيضا بعد تشجعو بتقليد لاين لو في حركاتو في الصلبة بدصاحبتو لو إلى ابؼسجد.  

قق ذىاب لاين إلى ابؼسجد لكنو لم بهعلو يتوالٌ عن ذكر مشهدين حيث يظهر أبضد فيهما بأنو آكل ك رغم بر

كتتبدل ابؼسافة ببْ ابؼسلم ك لاين متباعدة رغم تقاربها عند   – polygamist –غريب للزجاج ك متعدٌد الزبهات 

      2ذكر الأفعاؿ كابؼمارسات اليومية.

رأم إ.سعيد، بذمع ببْ الاسلبمية ابؼزكٌرة ك الأكربية ابؼتعالية تظهر بوضوح جوىر نية ك كوف ىويةٌ ابؼستشرؽ لاين، ب

سيئة، فالثانية توىن الأكلى بدا لا يدع بؾالا للشك أك الارتياب، فما يتبدل إفادة ك نقلب بؼا يفعلو مسلم غريب بهعل 

لالتفاتة عقلية للخيانة البٍ اقبَفها لاين منو إدكارد لاين يظهر بأنو جوىر ك مركز عقيدة ابؼسلمبْ.  ك لا بؾاؿ 

لصداقتو مع أبضد أك آخرين بفن بينحونو ابؼعلومات البٍ يريدىا، ابؼهٌم بالنسبة للبين أف التقرير )ابعامع للمعلومات( 

ن يتبدل دقيقا ك شاملب ك متجردا ك بؿايدا )أك ىكذا يبدك(، كأف القارئ الإبقليزم مقتنع أف لاين لم يتلوث بشيء م

الابتداع أك الارتداد، ك أف النص الذم يقدمو لاين يلغي المحتول الانسالٍ للموضوع لصالح شرعيٌتو العلمية.  لذا يؤكد 

                                                           
1
 Ibid, 

2
 Ibid,. p.161 
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إ.سعيد بأف الكتاب الذم ألفو لاين بًٌ ترتيبو ليس بأسلوب نثر قصصي بسيط عن إقامتو في مصر ك لكن كإعادة 

 1شراقية، ك يعتقد إ.سعيد أف ىذا يعتبر سر بقاح كتاب لاين.بناء ك ىيكلة نثرية تفصيلية مشحونة بحمولة است

قاـ لاين بهيكلة لكتاب "ابؼصريبْ ابؼعاصرين" مقتفيا طريقة إعداد الركايات في القرف الثامن عشر، فالكتاب يفتتح 

الابتدائي".  بٍ يردؼ  بذكر البلد ك موقعو، متبوعا بفصوؿ عن "ابػصائص الشخصية" ك "مرحلة الطفولة  كالتعليم

بخمسة ك عشرين فصلب عن مسائل تتعلق بالأعياد ك الاحتفالات ك القوانبْ، ك الصفات الشخصانية، ك الصناعة، ك 

السحر، ك ابغياة الأىلية، كأخبّا "طقوس ابؼوت ك ابعنائز."   كتظهر سيطرة لاين على مادة كتابو  من خلبؿ حضوره 

)كمسلم مزيٌف  كأكركبي أصيل(، ضف إلى ذلك تلبعبو بابؼوضوع ك الصوت السردم  ابؼزدكج الذم أخذ بعدا دراميا

ك تبنيو الإغراؽ ك الإسهاب في التفصيل.  فجميع ابؼباحث ضمن الفصوؿ استهلها لاين بدلبحظات عامة، منها مثلب 

بٍ ما   2يزيائية للبلد.""لوحظ عموما أف من أغرب الأشياء في طرائق ك عادات ك شخصانية أمة ترجع إلى الغرائب الف

يلي ىذه العبارة يؤكد ىذه ابؼلبحظة بشكل ملحوظ ك منو نهر النيل ك مناخ مصر الصحي   كعمل الفلبحبْ المحكم  

 ك"الدقيق".   

لكن بحسب إ.سعيد، لا تدع ابػصائص الاستشراقية  للبين بؾالا بؼركر لبٌْ ك مصقوؿ ببْ ابؼباحث  كالفقرات، فبعد 

 –ل ك ابؼناخ الصحي سرعاف ما يتبعو بدلبحظتو أف " القليل من ابؼصريبْ من يعيشوف مزيدا من السنوات ذكر نهر الني

بسبب أمراض قاتلة، ك غياب الإسعاؼ الطبي، ك قساكة ابعو ك ابؼناخ."  ك بؽذا "يقاؿ لنا أف  -بعد معدٌؿ العمر

( بكو التفريط  كا بٍ يغرؽ   3لانهماؾ في ابؼتٌع ابغسية ك الشهوانية،" ابغرارة تستثبّ ابؼصرم )في تعميم مطلق ك جازـ

لاين قارئو في توصيفات مليئة بالبيانات ك الرسومات للمعمار ك ابؽندسة في القاىرة ك النفورات ك أبواب ابؼداخل ك 

                                                           
1
 Ibid 
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3
 Ibid, 
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ابؼخارج، ك كأف ظهور ضغوط  بعض ىذه السرديات ليس إلا من باب الشكليات.  ك ما بينع الانتظاـ السردم في 

سيطرة ابػياؿ على نص لاين ىو نتيجة لطغياف ك ضخامة التوصيف،  وص الكاتب، برأم إ.سعيد، ك في الوقت ذاتن

 بـبأ أك غامضا لقارئو، ك كناقل  فهدؼ لاين جعل مصر ك ابؼصريبْ مرئيبْ بشكل تاـ، ك بالتالي عدـ ترؾ شيء

تفخة للؤكل كلقمة سائغة لإنساف سادم، إذ مراسل غرضو تسليم ابؼصريبْ، من غبّ عمق، في تفاصيل مغرقة ك منك 

 ، كخلط الدين بالإباحية لدل ابؼسلمبْأجسادىم، ك ظلم ك قساكة القضاة، ىم ك فيهم: "الدراكيش ك بسثيلهم ب

 1كالشهوات، ك غبّىا من الأكصاؼ."بذاكزات أىواء الشبق ك 

فاصيل مدكٌخة، فلبين موجود في كل مكاف، ك لا يهم غرابة ك فساد ابغادثة ك كيف يغدك القارئ ضائعا في متاىات ت

ككظيفتو تكمن في بذميع الأجزاء  كالألغاز ك جعل القارئ يتنقل قفزا بينها بالرغم من عدـ سهولة الأمر.  ك استطاع 

 لاين القياـ بدهمتو إلى حد ما لكونو أكركبيا مكٌنو خطابو من مراقبة الأىواء  كالإغراءات البٍ يسقط في حبابؽا بطريقة

غبّ مرضٌية الكثبّ من ابؼسلمبْ.  لكن سيطرتو على موضوعو بقدرة كببّة رغم رتابة التخصص ك التنظيم ابػطابي 

اللذاف لم يسعفانو كذلك بغد ما، اعتمدت على قربو الفاتر من ابغياة ك العطاء ابؼصرم.  ك تظهر أىم بغظة رمزية في 

بغياة ابؼصرية حيث ينتهي بو ابؼطاؼ في زكايا الغرؼ الأىلية ك رحلة لاين عند تبنيو التقليد السردم ابؼتجوؿ في ا

عادات البيوتات ابؼصرية في حديثو عن حياة البيوت ابػاصة.  فيبدأ مباشرة بوصف الزكاج ك الاحتفالات ابؼصاحبة 

لعدـ كجود  لو، ك كالعادة يستفتح ابؼوضوع بدلبحظة عامة: " الامتناع عن الزكاج عندما يصل الانساف لسنٌ معبْ، ك

بهد لاين ىذه ابؼلبحظة   2مانع أك عائق، يعتبر غبّ لائق عند ابؼصريبْ بل ك أيضا مسيء بالسمعة ك خارـ للمركءة."

تطبق عليو من غبّ انتظار أك انتقاؿ فيكتشف أنو مذنب، فيسرد في فقرة طويلة قصة الضغوط البٍ مورست عليو من 
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ك عندما يعرض عليو صديق من أىل البلد تزكبهو صوريا فإنو يرفض أجل تزكبهو حيث يرفض العرض بدكف تردد.  

 بتاتا، لينهي القصة من غبّ سياؽ أك انتقاؿ مفهوـ ليواصل حديثو العاـ بدلبحظة عامة أخرل.  

 الزكاج أك بؿاكلة تزكبهو( فقط،  لا بهد القارئ مقاطعة لاين لسرديتو الرئيسة بإقحاـ تفاصيل عشوائية )كالامتناع عن

لكن سيكتشف بسرعة انفصالا تاما ك حقيقيا للكاتب عن التجارب ابػصبة ك الثريةٌ للمجتمعات ابؼشرقية.  فقصتٌو ك 

القصبّة عن رفضو الانضماـ إلى المجتمع الذم يصفو ك بوللٌو تنتهي بثغرة دراماتيكية: ك كأنو يقوؿ أف قصٌتو لا بيكن 

 شاىدتها ك بذربتها كمتطوع فيها، ة الأسرية، لذا ينسحب من بؾاؿ مأف تستمر طابؼا أنو لا بيكنو كلوج بضيمية ابغيا

بورـ نفسو في ابغقيقة كعضو بشرم بعد الامتناع عن الزكاج في ابؼشاركة في المجتمع الانسالٍ، ك ىكذا يفضٌل ك 

ك إذا كاف الاحتفاظ بهويتو السلطوية كمشارؾ مزيٌف )في المجتمع( ك يعزٌز من موضوعية سرديتو، أك ىكذا يدعي.  

فإنو بهب عليو  –ك ليس مشرقيا  –القارئ يعرؼ أف لاين لم يكن مسلما، فإنو يعرؼ أيضا أنو لكي يكوف مستشرقا 

منع نفسو من ابؼتٌع ابغسية للحياة الأسرية ابؼشرقية كما ينبغي عليو أيضا الامتناع عن مواعدة نفسو عبر كلوج دكرة 

 1الطريقة السلبية سيمكنو الاحتفاظ بسلطتو ابػالدة كملبحظ.ابغياة البشرية، فليس إلا من خلبؿ ىذه 

كاف لاين ببْ خيارين، حسب إ.سعيد، أف يعيش من دكف عناء ك مشٌقة ك ببْ ابساـ دراستو عن ابؼصريبْ ابؼعاصرين، 

 كاف كاحدا منهم بؼا بسخضت نظرتو ك كانت نتيجة اختياره أف بهعل بفكنا تعريفو للمصريبْ، خاصة ك أنو لو  

أك نائية عن ابعنسانية.  ك بؽذا فإنو ناؿ بظعة ك حقانية  -antiseptic–منتوجو عن مادة معجمية مضادة للتعفن ك 

أكادبيية من طريقبْ: أكلا، بالتدخل في مسار السرد الطبيعي للحياة الانسانية،  كالبٍ كانت كظيفة بؾموعة مادتو 

قدلَ بٍ حبك معلومات ضخمة )عن حياة ك طبيعة ابؼصريبْ(، التفصيلية، حيث استطاعت ابؼلبحظة الذكية لأجنبي ت

)للقارئ الأكركبي( بٍ إعادة بذميعهم بأسلوب تذكبّم كعتابي من طرؼ لاين.   الذين بًٌ تشربوهم من أجل عرضهم

                                                           
1
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لح نشر ابؼشرقية ابؼثبّة، حيث بًٌ ىذا عبر السيطرة على نزكاتو ابغيوانية لصا -ثانيا، بالانفصاؿ عن ابغياة ابؼصرية

ابؼعلومة، ليس داخل  كلصالح مصر، كإبما لصالح التعلٌم ك التعليم الأكركبي إبصالا.  فلما بسكٌن لاين من فرض إرادتو 

ابؼعرفية  كالأكادبيية على كاقع غبّ رتيب ك انفصالو ابؼقصود عن مكاف إقامتو إلى مشهد بظعتو الأكادبيية كاف ذلك 

ستشراؽ، فابؼعرفة النافعة ك ابؼثمرة مثل البٍ قدٌمها ما كاف بيكن برصيلها  مصدر بركزه  كشهرتو في حوليات الا

   1كتشكيلها  كنشرىا إلا بهذا النكراف )انفصالو عن ابغياة ابػاصة ك بضيمية الأسرة  كبالتالي عن المجتمع ابؼصرم(.

 خة ابؼبَبصة لكتاب "ألف ليلة لنسك جاءت الأعماؿ الأخرل لإدكارد لاين، كابؼعجم العربي الذم لم يرل النور ك ا

بؽذا  ليلة" لتعزز ابؼنظومة ابؼعرفية البٍ تأسست مع ظهور كتاب "طبائع ك عادات ابؼصريبْ ابؼعاصرين".  فالقارئك 

الكتاب، برأم إ.سعيد، سيكتشف أنو لم يكن مصدرا متجها لإثراء البَاث  كالثراء ابؼعرفي بؼصر ك لكن لتعزيز ابؼنظومة 

الأكادبيية الاستشراقية الآخذة في النماء ك التوسع في القرف التاسع عشر، كيرتبط إخضاع الأنا للسلطة ابؼعرفية 

 شرؽ متمثلٌة في بـتلف ابعمعيات بؼتكاثرة كعملية مأسسة ابؼعرفة حوؿ ابؼكالأكادبيية في أعماؿ لاين للتخصصات ا

يذكر إ.سعيد مثالا كاضحا بؽذا الفضاء ابؼعرفي ابؼؤسس، متمثلب في ابعمعية ابؼلكية الآسيوية ابؼؤسسات الاستشراقية. ك ك 

ابعة للجمعية استقباؿ البٍ أنشئت قبل نشر كتاب لاين بعقد من الزمن، حيث كانت مهٌمة بعنة الاتصالات الت

الاستخبارات ك الانشغالات ابؼتعلقة بالفنوف ك العلوـ ك الآداب ك التاريخ ك الآثار القدبية للمشرؽ، ك كانت كعاء 

 حاضنا للمعلومات الكببّة البٍ قدمها لاين في أعمالو، حيث بً عرضها للتمحيص ك التحليل بٍ التشكيل من جديد. 

ين كعالم متخصص لا يصب في مصلحة ابؼشرؽ، ك لكن في خدمة ابؼؤسسات  ك بؽذا كاف مبّاث إدكارد لا

مثل ابعمعيات الاستشراقية، أك  –كابؼنظمات ذات الصلة بدجتمعو الأكركبي، سواء بسظهرت في ابؼؤسسات الأكادبيية 

 ظهرت أك مؤسسات أخرل تشتغل خارج إطار العالم الأكادبيي ك بطرؽ أخرل، كالبٍ –ابؼؤسسات أك الوكالات 
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فعادة يتم برويل ابؼشرؽ من شهادة شخصية أحيانا مبتورة ك بـلٌة من  1لاحقا في أعماؿ أكركبيبْ مقيمبْ في ابؼشرؽ. 

طرؼ رحالة ذكم جرأة كببّة إلى تعريف متجرٌد  كموضوعي، أك ىكذا ييدعى، من طرؼ كوكبة من العاملبْ العلميبْ.  

بحاث قاـ بها أشخاص إلى متحف متخيٌل بدكف جدراف، حيث يغدك أم يتم برويل ابؼشرؽ من بذارب متعاقبة لأ

مشرقيا كل شيء بًٌ بذميعو من تلك ابؼسافات البعيدة ك بـتلف الثقافات ابؼشرقية مطلقا.  حيث يعاد تشكيل ك بناء  

في ثوب معاجم  التجار لتخرج ة ك الغزاة ك البعثات ك ابعيوش ك كل شيء من رزٌـ الأجزاء ابػليطة  البٍ جاء بها الرحال

كفهارس ك أقساـ دراسات ك أبحاث ك معالٍ ك تأكيلبت سياقية استشراقية.  فبحلوؿ منتصف القرف التاسع عشر، 

حيث بيكن للمرء من خلبلو  – a career –مسارا مهنيا  -Disraeli –أضحى ابؼشرؽ، كما قاؿ ديزرائيلي 

   2.صنع ك إعادة بعث ليس فقط ابؼشرؽ ك لكن الانساف نفسو

إذا كاف إدكارد لاين اختار ترؾ مسافة بينو ك ببْ المجتمع ابؼصرم معتمدا على مشاىدتو ك ملبحظتو في نقل اليوميات 

الاجتماعية للمصريبْ، ىناؾ شخصية استشراقية ابقلوساكسونية أخرل تناكبؽا إ.سعيد من حيث بسيٌزىا بتضخيم الأنا 

 بٌ.ك ابػياؿ ك بذذير ابؼركزية الأكربية كما سيأ

 وانعكاس تضخ م الآنا الأوربية -Sir Richard Burton–السير ريتشارد بورتن 

( بأنو مغامر حقيقي، ككمستشرؽ أثبت كجوده أماـ أقرانو 1890-1821) عرٌؼ إ.سعيد ابؼستشرؽ ريتشارد بورتن

لدائر بينو ك ببْ أقرانو الذين كانوا يعتبركف من أبرز ابؼستشرقبْ الأكركبيبْ، ك كشخصية أدرؾ بورتن إبغاح الكفاح ا

الذين أشرفوا على ابؼعارؼ بصفة جنود خفاء اتسموا بدقة ك حزـ علمي كببّين.  فكل شيء كتبو بورتن، حسب 

 مقدمتو لبَبصتو كتاب "ألف ليلة  إ.سعيد، يشهد لنضالو ك كذلك استخفافو ك ازدرائو بػصومو ك أقرانو كما تضمنتو

ليلة"، اذ يتبدل بركز نوع من ابؼتعة الصبيانية ك ىو يصٌر على حيازتو على أكبر قدر من ابؼعرفة مقارنة بالعلماء ك 
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ابػبراء )في الاستشراؽ( ك أنو برصٌل على تفاصيل كثبّة بالنظر إلى ما حصٌلوه، كما أنو استطاع التعامل مع مواد 

 فعلوا.   البحث ك الدراسة بذكاء ك لباقة  كنشاط أحسن بفا

 -ك تتوسط أعماؿ بورتن، برأم إ.سعيد، باعتبار بذربتو الشخصية الأساليب الاستشراقية البٍ تظهر في أعماؿ لاين 

ك الكتابات الفرنسية، فتبدت أعمالو في كتابات الرحلة مثل "إعادة زيارة  –ك غبّىا من الأعماؿ الأبقلوساكسونية 

ك ىو كتاب بصع رحلة ثانية إلى ابؼشرؽ  -The Land of Midian Revisited –الأرض ابؼتوسطة" 

أخذت طابعا دينيا ك آخر سياسيا ك اقتصاديا.  ك يظهر بورتن في أعمالو كشخصية أساسية  ك كمركز بؼغامرة ىائلة 

ك خياؿ كببّ )مثل الكتٌاب الفرنسيبْ(، ك يتبدل كمعلٌق ذا سلطة ك لكن كشخصية غربية فردانية منعزلة عن المجتمع 

 1لشرقي ك عادتو )مثل إدكارد لاين(. ا

لكن مبّاث بورتن، حسب إ.سعيد، يعد أكثر تعقيدا من بؾرد الفردانية البٍ بسيٌز بها لأف القارئ بهد في كتاباتو نزاعا أك 

شرؽ.  فالنقل تناقضا ببْ الفردانية من جهة ك ارتباطا ىويابٌ كطبِ يشدٌه بأكركبا )ك خاصة ابقلبَا( كقوة امبريالية في ال

، شعوره ابغساس عن بورتن بأنو كاف إمبريالي، فرغم تعلقو Thomas Assadك ينقل إ.سعيد عن توماس أسد، 

بابؼشرؽ بوصفو متعاطفا مع العرب إلا أنو كاف يرل في نفسو امكانية أف يكوف ككيلب ك مصدرا للسلطة في ابؼشرؽ 

ة بالسلطة الأخلبقية في العهد الفيكتورم في ابقلبَا البٍ  )باعتبار إحساسو بتعلقو بالشرؽ بوصفو مكانا للحرية مقارن

كاف يعتبر نفسو متمردا عليها(.  ك ما يعتبر ذا أبنية في شخصية بورتن، بالنسبة لإدكارد سعيد، ىو شكل ىذا 

  2التواجد ك ابغضور ابؼتناقض ك ابؼتصارع في الأدكار البٍ تقمٌصها .

مثل غبّه من ابؼستشرقبْ، إلى ابؼعرفة بالشرؽ أك عن الشرؽ، ك ىي مسألة  ك يعود الاشكاؿ في دراسة أعماؿ بورتن،

تعكس لبٌ بناء ك إعادة بناء الصرح الاستشراقي في القرف التاسع عشر، حسب إ.سعيد.  فكرحالة مغامر، كاف 
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حا من لورانس بورتن يعتبر نفسو أنو مشارؾ بغياة الناس الذين عاش في أرضهم.  ك برأم إ.سعيد فإنو كاف أكثر بقا

فقد بسكن بورتن من أف يكوف مشرقيا من خلبؿ التكلم باللغة العربية الفصحى ك   -T.E.Lawrence-العرب 

التوغل في قلب الاسلبـ بادعائو بأنو دكتورا ىنديا مسلما بفا مكٌنو من التسلل إلى أرض ابغجاز ك أداء ابغج في مكة 

خصائص بورتن الكبرل، حسب إ.سعيد، ىو معرفتو غبّ الطبيعية حوؿ ابؼكٌرمة.   ك لكن حجر الزاكية في ميزات ك 

حياة الانساف المحكومة بالقوانبْ ك الرموز.  فجميع ابؼعلومات عن الشرؽ ابؼسطرٌة في كتبو تظهر معرفتو بأف "ابؼشرؽ 

رقيا أك عموما ك الاسلبـ خصوصا يعتبراف منظومات تعكس معلومات ك سلوؾ ك معتقدات، ك لكي يكوف ابؼرء مش

مسلما يستلزـ أف يعرؼ أشياء معينٌة بطرؽ خاصة حيث بىضع بصيعها للتاريخ ك ابعغرافيا ك تطور المجتمع في الظركؼ 

  1ابػاصة بو".

لذا فإف سرديتو حوؿ رحلتو إلى الشرؽ تظهر للقارئ كعيا مدركا بؽذه الأشياء )ابؼشرؽ ك الاسلبـ كمنظومات تعكس 

ك قادرا على حبك مسار سردم من خلببؽا، فليس ىناؾ امرئا غبّ متمكٌن من اللغة معلومات ك سلوؾ ك معتقدات( 

العربية ك غبّ ملٌم بالإسلبـ ك لا يعرؼ بورتن بحد ذاتو كاف بإمكانو أف تكوف لو ابعرأة في الذىاب إلى ما ذىب إليو 

تاريخ كعي يفاكض من أجل ابهاد  فالذم يقرأه ابؼرء في سرديتو ىو   بورتن من أف يصبح حاجا إلى مكة ك ابؼدينة. 

طريق مؤدم إلى ثقافة غريبة ك توٌج ذلك بالنجاح في استيعاب منظوماتها في السلوؾ ك ابؼعلومة.  حرية بورتن، حسب 

إ.سعيد، بسثلت في بسكنٌو من بررير نفسو من قيود أصولو الأكركبية بكيفية مكنتو من العيش كانساف مشرقي، فكل 

أظهره بأنو تفوٌؽ على ابؼشاؽ البٍ كاجهتو، ك أبرزىا كونو أجنبي في مكاف  -Pilgrimage –مشهد في ابغج 

   2غريب،  كبقح في ىذا بغيازتو على معرفة كافية عن بؾتمع أجنبي ك غريب.
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ك برأم إ.سعيد، لن يشعر القارئ بالتعميمات حوؿ ابؼشرؽ في الكثبّ من الكتابات كما ىو ابغاؿ في أعماؿ بورتن، 

مثل معبُ "الكيف" بالنسبة للعربي أك كيف تفيد البَبية ك التعليم العقل ابؼشرقي، ك غبّىا من الأمثلة البٍ تظهر  

امة فيو، ك التغلغل في حياتو اليومية ك بذربتو من طرؼ شخص كنتيجة للمعرفة المحصٌلة حوؿ ابؼشرؽ من خلبؿ الاق

شاىده ك جربوٌ بعد أف انغمس فيو.  لكن الشيء الذم لا يبعد بساما عن سطح سردية بورتن ك بالتالي يشعر 

ابغجٌ" بالذبذبات البٍ تفرزىا ىو معبُ التعالي ك السيطرة على تعقيدات ابغياة ابؼشرقية.  إذ بصيع ابؽوامش، سواء في "

أك تربصتو ؿ "الليالي العربية" كاف يهدؼ منها أف تكوف شهادة لانتصاره على ما كاف يعتبر أحيانا منظومة ابؼعرفة 

 1 ابؼشرقية الفاضحة، ابؼنظومة البٍ قرٌر بورتن بأنو سيطر عليها. 

قدبيو للقارئ من خلبؿ فحبٌ في سرديتو لم بينح بورتن قارئو ابؼشرؽ على طبق من ذىب، فكل شيء عن ابؼشرؽ بً ت

تدخلبتو ابؼعرفية )البٍ غالبا تكوف نابعة عن قربوة موغلة في اثارة التساؤؿ ك الانشغاؿ بابعنسانية ابؼشرقية( البٍ تذكر 

القارئ كيف استطاع بورتن إدارة ابغياة ابؼشرقية لغرض سرديتو، كمثٌل ىذا الواقع الذم رفع من كعي ك ضمبّ بورتن 

ة عن ابؼشرؽ، ك في تلك ابؼكانة تتلبقى فردانيتو لزكما ك تتماىى مع صوت الامبراطورية الذم يعد إلى مكانة متعالي

   2.بحد ذاتو منظومة بؿددة من القواعد ك الرموز ك التقاليد الابستيمية

رؽ لطموح فعندما يكتب بورتن في "ابغج" بأف "مصر كنز بهب أف يناؿ"، ك أنو "ابعائزة الأكثر إغراء البٍ يعرضها الش

)كناية عن ملتقى البسفور مع بحر مرمرة   -the Golden Horn –القرف الذىبي  أكركبا، أعظم بفا يعرضو

ببَكيا، أك بيزنطة تاربىيا(، ىنا بهب علينا، حسب إ.سعيد، معرفة كيف بيكن لصوت السيد ابؼتعالي ك ابؼتميٌز ك 

ك ىكذا  تعزيز صوت الطموح الأكركبي للسيادة ك السيطرة على ابؼشرؽ. ابؼتمكن من ابؼعرفة ابؼشرقية اعلبـ ك تغذية ك 

فإف الغرض ابؼزدكج لعمل بورتن بسثٌل في استخداـ اقامتو في ابؼشرؽ من أجل ابؼلبحظة العلمية، ك من ناحية أخرل لم 
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جل ابؼلبحظة كالتجربة ك يسمح لتجربتو بأف تضحي بفردانيتو في سبيل برقيق ىذا ابؽدؼ )أم الاقامة في ابؼشرؽ من أ

الكتابة ابؼعرفية عنو(.  ك أظهرت بذربتو ك أعمالو أف كوف الانساف أكركبيا في ابؼشرؽ ك متمكنا معرفيا بهب أف يرل ك 

يعرؼ ابؼشرؽ كمجاؿ برت سيطرة أكركبا، ك ىكذا يصبح الاستشراؽ، الذم يعد منظومة معرفية أكركبية أك غربية عن 

ة الأكركبية على ابؼشرؽ علما أف ىذه ابؽيمنة ك السيطرة تلغي ك تتجاكز غرابة ك شذكذ بورتن في ابؼشرؽ، مرادفا للهيمن

           1أسلوبو الشخصي.

ك جعل بورتن ابؼعرفة الشخصية ك الصحيحة ك ابؼتعاطفة ك الانسانية للمشرؽ شيئا أكيدا طابؼا أنها توافق الأرشيف 

 أعمابؽا ك نضابؽا، فالاستشراؽ كمنظومة معرفية ساىم بشكل كببّ في القرف الربظي للمعرفة الأكركبية عن ابؼشرؽ في

في بؿاكلات بعث ك إعادة بناء ك اعتبار بصيع  –مثل المجالات ابؼعرفية ابؼتأثرة بالنزعة الركمانسية  –التاسع عشر 

 –إلى ما كبظو فلوببّ بؾالات ابؼعرفة ك ابغياة.  فميداف الاستشراؽ لم يتطور من منظومة أبؽمتها ابؼلبحظة 

Flaubert- بالكليٌة التعليمية ابؼنظمة– regulated college of learning –  فحسب، ك لكن أيضا

قزٌـ من فردانية بعض الشخصيات الرىيبة ك ابػطبّة  ابؼنضوية في سجٌل كتٌابو كبؿققيو.  فعدا كونو مكانا، أصبح 

 2ابؼشرؽ بؾالا للتحكم العلمي الفعلي ك إمكانية التغلغل الامبريالي. 

ثلب في شخصية إدكارد لاين كريتش ارد بورتن بسيٌز بازدكاجية كتشظي الوعي كما إذا كاف أدب الرحلة الأبقلوساكسولٍ بفي

رأينا في شخصية لاين، كتعالي الآنا كفردانيتها كتسلطها كما في شخصية بورتن فإف أدب الرحلة الفرنسي بسيٌز أيضا 

 بفرادتو كخصائصو كما سنرل فيما يأبٌ.

 

 
                                                           

1
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 أدب الرحلة في الاستشراق الفرنسي ( ب

اتسم أدب الرحلة في الاستشراؽ البريطالٍ بالفردانية ك ابؼلبحظة ابؼغرقة في كسم ابؼشرؽ  كالانساف ابؼشرقي بجميع 

الصفات ك ابػصائص السلبية في أسلوب غبّ مباشر ينطوم على خدمة ابؼشركع الاستعمارم ك الامبريالي عموما مع 

ك بالتالي ابؼزاكجة في  –كما في مثاؿ ريشارد بورتن ك إدكارد لاين   –النزكع إلى البركز على ابعبهة الشخصية ك الفردانية 

برقيق الأىداؼ الذاتية ك منها تسلق قمم الدرجات العلمية  –برقيق الأىداؼ ابؼنوطة على ابؼسبّة الاستشراقية 

بغضارة الغربية ك منو كابؼعرفية ك برقيق الذات  كالشخصية ابؼتميٌزة، ك أخرل غبّ ذاتية متعلقة بدشركع أكبر مرتبط با

إسداء خدمة كبرل لنزعة ابؽيمنة ك السيطرة لدل ابؼؤسسات الامبريالية.  في مقابل أدب الرحلة في الاستشراؽ 

البريطالٍ، ظهرت سيمات ك نزعات ك خصائص في أدب الرحلة في الاستشراؽ الفرنسي فما أبرزىا ك أبنها؟ ك ىذا 

توسٌع إدكارد سعيد في تسليط الضوء عليهما في كتابيو "الاستشراؽ" ك  ما سنتناكلو في ىذا ابؼبحث في شخصيتبْ

 Gerard de–كجبّار دم نبّفاؿ   -Gustave Flaubert –"الثقافة ك الامبريالية" ك بنا غوستاؼ فلوببّ 

Nerval-    

 و استفحال نزعة تمثيل الآخر -Gustave Flaubert–غوستاف فلوبير 

الأديب ك الرحالة الفرنسي في القرف التاسع عشر بالنسبة للمفكر إدكارد   (1880-1821) يعتبرغوستاؼ فلوببّ 

سعيد بموذجا للمستشرقبْ الذين انطوت اقامتهم في ابؼشرؽ على نقل التجربة الشخصية ك الشهادة ابػاصة عن 

التجربة  كالشهادة من بؾرد ابؼشرؽ،  كارتكزت مسابناتهم في إثراء ك تعزيز مكتبة الاستشراؽ على بقاح عملية بروؿ 

كثيقة شخصية إلى التمكبْ لرموز العلوـ الاستشراقية.  أم أنو بهب أف يقع في نص ما بروؿ من حديث شخصي إلى 

 طناب في التوصيفات لصالح منهجية ربظي، ك يعبِ ذلك أف بسحى، أك على الأقل تقلٌل، السبّة الذاتية  كالا

 ابػصوص أعمابؽم في عملية البناء توصيفات يببِ عليها العمل الاستشراقي عموما ك ابؼستشرقبْ لاحقا على كجو ك 
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التأسيس للمزيد من ابؼلبحظات ك الاكتشافات العلمية.  ك لذلك يرل إ.سعيد أف ميداف الاستشراؽ أيثرم بواقع أف ك 

أيضا بؿط اىتماـ  كرحلة أشهر الأدباء ك ابؼؤلفبْ ابؼشرؽ أضحى طواؿ القرف التاسع عشر ابؼوقع ابؼفضٌل ك 

الأكركبيبْ.  يأبٌ ضمن ىذه الشربوة الاستشراقية إلى ذىن إ.سعيد الأديب ك الرحالة الفرنسي غوستاؼ فلوببّ  

 كأسلوب أدبي ك سردم بييٌز أسلوب ابػاص كالشخصي عن العلمي حسب إ.سعيد.         

لوببّ درجة الدقة في نقل الأحداث ك الوقائع، ك الأشخاص  كالمحيط تعكس رسائل ك ملبحظات الرحلة لدل ف

 ض ك التناقض ببْ جنبات سرديتو.  بأسلوب مغرؽ ك "بفتع" في سرد الغرائب من دكف الالتفات إلى درء حدة التعار 

ت مدركسة ىو ما يشد الانتباه في عبارا -ك لذلك ربدا يكتب أساسا –يذكر إ.سعيد أف الأكلى في أسلوب فلوببّ ك 

ف الوحيداف اللذاف يشبّاف إلى كجود ابغياة في مصر بنا النقوش )ابؼوجودة في اتنم عن كعي ذابٌ ك منها مثلب: "الشيئ

ك بييل ذكقو، برأم إ.سعيد، بكو الفاسد ك ابؼنحرؼ الذم يزاكج  1الكهوؼ ك على الأحجار( ك فضلبت الطيور."

 ضحة ك التشديد السردم ك أحيانا الدقة الفكرية.  ببْ مركباف  كبنا ابغيوانية ابؼوغلة ك الفا

ك لم يكن ىذا الفساد ك الابكراؼ، بالنسبة لفلوببّ، بؿط مشاىدة فقط ك لكن أيضا أضحى مدار دراسة حيث 

ك توصٌل فلوببّ، حسب إ.سعيد، إلى التحقق من التناقضات ابؼألوفة،     -fiction–شكٌل عنصرا أساسيا في خيالو 

أك الغريزم مقابل العقلي، من خلبؿ مشاىدتو ك بذربتو للمشرؽ ك ما رآه ىناؾ من خلبؿ الربط ببْ كمنها ابعسد 

 ة، فقد أثار دىشتو أيضا التصنع ابؼعرفة ك الفظاظة ابعسدية )الغريزية(.  ك بقدر إعجابو بالفنوف ابؼصرية القدبي

ببّ: "ىل كيجدت الصور الفاضحة )ذات التكلف اللغوم ك الفسق )الشبق( ابعسدم، ك ىو ما أثار تساؤؿ فلو ك 

ثرية بالألواف عن ابؼشرؽ عكس الالواف ك ك لطابؼا قبعت صورة حيٌة    2الابواءات ابعنسية( من غابر الأزماف؟" 

 حيث تأثر بضعف ابؼشرؽ ك تداعيو  الرمادية في فرنسا في بـياؿ فلوببّ، ك لكن تغبّت بسرعة عند كصولو إلى مصر
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 Ibid, 
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اف منوطا على فلوببّ، مثل أم استشراؽ آخر، إعادة بعثو ك إحيائو، لأنو يعلم أنو ينبغي أف شيخوختو،  كبؽذا كك 

 يسٌلمو لوعيو ك نفسو ك لقارئيو ك أف بذربتو لو في الكتب ك على ابؼيداف ك لغتو ابؼستعملة عنو سيفوف بالغرض.

ابؼستشرؽ "ىو الرجل الذم  أف -Bibliotheque des idees reçues–فقد جاء في مكتبة الأفكار ابؼتلقفة 

سافر كثبّا"، لكن خلبفا لأم رحالبْ آخرين فإف فلوببّ بهعل أسفاره في استعماؿ حاذؽ ك مبتكر، فأغلب بذاربو 

كلكن أيضا في كيفية   –مثل ريناف  –تنقل في شكل مسرحي، ففلوببّ مهتم ليس فقط  بدحتول ما يشاىده 

ك ينقل إ.سعيد     1 أحيانا بشكل بشع ك لكن غالبا بكيفية جذابة. مشاىدتو أم الطريقة البٍ تعكس لو ابؼشرؽ

كمثاؿ في ىذا الصدد بشاعة الصورة البٍ يربظها فلوببّ في إحدل زيارتو إلى مستشفى قصر العيبِ كأحسن متابع 

 يعكس كصف بعض الأمراض في ابؼشرؽ:    

تهم، ىؤلاء ك بدجرد إشارة ند بعضهم في مؤخر ىناؾ العديد من حالات الزىرم في قسم العباس، ظهرت ع          

يقفوف على أسرتهم ك يفتحوف أحزمة سراكيلهم ) ك كأنو تدريب عسكرم( ليفتحوا شرجهم بأصابعهم  الطبيب

ليظهركا التقرحات ك الالتهابات....ابتعدت إلى ابؼؤخرة من شدة الرائحة النتنة.  بعض حالات الكساح تظهر أيادم 

ظافر طويلة مثل ابؼخالب، ك تظهر بنية العظاـ في القفص الصدرم ك الظهر بوضوح ك كأنها معكوفة ك معوجة ك أ

ىيكل عظمي، ك كانت بقية ابعسد لأحدىم بكيفة جدا مع انتشار حاد لبقع ابعذاـ.  قاعة التشريح:  ...ظهرت 

 2جثة رجل عربي ك قد بًٌ تشربوها، الشعر ظهر أسودا ك بصيلب..." 

بؼشهد الصارخ ك ابؼركع بالعديد من ابؼشاىد ك التوصيفات ابؼنتشرة في ثنايا ركايات فلوببّ، حيث تتصل تفاصيل ىذا ا

يتم بسثيل ابؼرض للقارئ ك كأنو في معرض مسرح سريرم، حيث يقوـ فلوببّ بكظم مشاعر الاشمئزاز ك التعاطف كلية، 

هٌم يغدك ايصاؿ الوصف الدقيق
ي
يٌز العرؽ  فابؼ تفوؽ()طبعا الوصف الذم بيي

ي
.  ك تعد ابؼتدلٍ كابؼنحط بالآخر ابؼتعالي كابؼ
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أشهر اللحظات في رحلة فلوببّ إلى ابؼشرؽ تلك البٍ ارتبطت بلقائو بكوشوؾ ىانيم، أحد الراقصات ك ابؼومسات في 

ض كادم حلفا.  بسثٌل بذربة فلوببّ مع كوشوؾ ىانيم حصيلة رؤيتو ك موقفو من ابؼرأة في ابؼشرؽ البٍ بذسدت في بع

ك غبّىا، حيث تعكس ىذه  Salomeك   Salammboأعمالو مثل "رحلة إلى ابؼشرؽ" ك بعض ركاياتو مثل 

الأعماؿ صورة ابؼرأة ابؼشرقية معرفتها ك بذربتها ابغسية ك رقتها ك حسب فلوببّ أيضا خشونتها اللبعقلبنية. أما الشيء 

 تشكٌل أم تكليف عليو، ك منو كتب بعد رحلتو الذم أثار إعجابو في شخصية كوشوؾ ىانيم فتتمثٌل في أنها لا

لأحد أصدقائو عن ابؼرأة ابؼشرقية بأنها "مثل الآلة حيث لا تفرؽ ببْ رجل  كآخر." ك تيذكر فلوببّ من بذربتو ابعنسية 

ن فلوببّ الصامتة كغبّ القابلة للرفض في مصر ك ابؼتعة البٍ لا بيكن دفعها ك ابغلم الدافئ  أيامو في مواخبّ باريس، لك

 1.تأمل في رقصات ك أغالٍ كوشيك ىانيم ليجد أنهما من دكف معبُ أك حبٌ كلمات مفهومة

، فابؼرأة ابؼشرقية   ىذا الإحساس بقدر ما كاف بفتعا بالنسبة لفلوببّ إلا أنو يعكس إحساسا بدوضع غريب كغبّ مفهوـ

كانت فرصة لاستمتاع فلوببّ فقد أعجب ك افتبً باكتفائها الذابٌ ك عدـ اكبَاثها العاطفي ك أيضا بدا بسنحو من 

نيٌة.   فهي أقل من امرأة  كبسثٌل عرضا مغريا ك لكن صوتا أنثويا فرصة للتفكر ك التأمل ك ىي بسثل أمامو راقصة ك مغ

صامتا، لذا رأل أنو بهب أف يتدخٌل ك يتحدث بابظها لأنها لا تستطيع بسثيل نفسها، ك ينظر إليها من ركن آخر بأنها 

رغم ىذه الأبهة ك الزينة  مشرقية في زينة غريبة ك كرمز مزعج للتكاثر  كالتناسل كابعنسانية ابؼطلقة ك غبّ ابؼقيٌدة، ك

 ابؼشرقية لكنها بؿكوـ عليها بأف تظلٌ قاحلة ك عقيم، ك ميفسدة ك من دكف غرض أك ىدؼ. 

ك ىنا يتضح مقصد فلوببّ من توصيف ابؼرأة ابؼشرقية البٍ بسظهرت في شخصية كوشوؾ ىانيم، حيث بًٌ قياس بصيع  

في العالم، فرغم جاذبيتو ك قدـ حضارتو ك تراثو الثرم لكنو التوصيفات البٍ ألصقها بها فلوببّ على ابؼشرؽ كمحل 

يظل غامضا كغريبا يستوجب فك رموزه ك طلببظو، كما أنو رغم غزارة التكاثر كالتناسل ك عقدة ابعنسانية ابؼركبة فيو 

                                                           
1
 Ibid,. p.187 
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ن يتم بيد أنو قاحل ك عقيم يستوجب أف يؤتى ك يغشى من طرؼ قول حيٌة ك قوية من أجل الابشار كالانتاج، ك ل

ذلك إلا بعد أف يعرض على مشرحة التحليل ك التفكيك ك من بشة تقدبيو للجهات ابؼختصة، ك ىنا يشبّ إ.سعيد إلى 

الصلة غبّ ابؼباشرة البٍ تربط فلوببّ، إضافة إلى مستشرقبْ فرنسيبْ آخرين، بابعهات الإمبريالية الكبرل البٍ لا 

لاستحواذ ك السيطرة ك ابؽيمنة على الشرؽ عموما ك ابؼشرؽ على تستنكف عن طلب ابؼزيد من ابؼعلومات من أجل ا

 1كجو ابػصوص.

إذا تبرز في بصيع بذارب فلوببّ سواء كانت مغريةٌ أـ بؿبطة تلك الرابطة الوثيقة ببْ ابؼشرؽ ك ابعنس، ك بعقد ىذه 

بؼشرؽ، ك بالتأكيد يتمثل الرابطة لا يكوف فلوببّ أكؿ مؤلف أك شخصية مبالغة في عرض غرض الغرب ك مواقفو من ا

الغرض كاحدا ) ك ىو تقدلَ ابؼشرؽ للآخر ك بسثيلو نيابة عنو ك من بشة الاستحواذ عليو ك بسلٌكو(، بيد أف فلوببّ ربدا 

أمكنو فعل ذلك بذكاء ك لباقة ميٌزتو عن باقي الرحالة كابؼؤلفبْ بإضفاء طبعة فنية على أعمالو.  ك يبقى من قبيل بؾرد 

في  تساؤؿ، حسب إ.سعيد، بؼاذا يظهر ابؼشرؽ ميبٍرزا ليس للئخصاب فقط ك لكن لوعد جنسالٍ )ك تهديدالتخمبْ ال

الوقت ذاتو( ك شهوات غبّ مكبوحة كرغبات غبّ بؿدكدة ك طاقات ميتجمعة كاسعة، كل ىذا يقبع خارج دائرة برليل 

لتساؤؿ الذم يثبّ أجوبة معقدة بل أحيانا إ.سعيد رغم تكرر ظهوره، لكن ينبغي أف يعبَؼ ابؼرء بأبنية ك إبغاح ا

        2اكتشافا بـيفا للذات حيث مثٌل ابؼستشرقوف  كفلوببّ حالة خاصة ك ملفتة في ىذا ابؼضمار.

فابؼشرؽ لم يتجاكب مع حضور فلوببّ، كما لم تفعلو كوشوؾ ىانيم، إذ مع أنو ظلٌ شاىدا على ابغياة اليومية في مصر 

و ك حضوره ك ربدا أيضا إرادتو الذاتية في عدـ الدخوؿ  كابؼشاركة في ما شاىده ك جربوٌ  لكنو أحس بضعف ارتباط

كحاؿ إدكارد لاين.  ك كاف عدـ حضوره ك مشاركتو في ابغياة اليومية في مصر ابؼشكل الأساس الذم أرقو قبل السفر 

                                                           
1
 Ibid,. p.188 

2
 Bill Ashcroft & Hussein Kadhim, Edward Said and the Post-Colonial,( Nova Science Publishers, Inc, 

NewYork, 2001), p223 
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بٍ اعبَضت أعمالو ك كتاباتو، فمع توفر ك استمر معو بعد رحلتو، إذ ظلٌ فلوببّ يعبَؼ بابؼشكل الأساس ك ابؼعضلة ال

موسوعة كببّة من ابؼراجع ك ابؼصادر لكن ظلٌ غياب ابغضور ك ابؼشاركة في ابغياة اليومية عائقا كببّا.  فكل التعليم 

الضخم الذم حصٌلو فلوببّ ببِ على شكل عرض مسرحي ك مكتبي رائع )كما يذكر فوكو( بير في موكب كببّ على 

اسك، لكن ذلك العرض يصطحب بعض الشوائب ابؼتبقية من قصر العيبِ )ك ذكريات العرض شبو نظرة ك برديق ن

 1العسكرم بؼرضى الزىرم( كرقصة كوشوؾ ىانيم.

ك رغم طاقتو الفكرية ك ذكائو ابغاد ك قوة الاستيعاب الفكرية لديو بيد أف فلوببّ شعر بأف مهما كاف البَكيز على 

من ابؼستبعد أف يقبض ابؼرء عليو كلية، ك من جهة أخرل فإف الأجزاء تقع بنفسها في ابؼشرؽ ك الإغراؽ في تفاصيلو 

أماكنها ابؼناسبة، ك ىذا من شأنو أف بيثل شيئا مذىلب للمشرؽ لكن يظل ذلك مانعا للغربي من ابغضور ك ابؼشاركة 

بستمولوجي، فمع غياب ما بظاه الكليتاف فيو.  ك على مستول آخر يواجو فلوببّ في بذربتو مع ابؼشرؽ عائقا آخر ا

الركح ك الأسلوب بيكن للعقل أف يتيو في الأركيولوجيا، ك ىو يشبّ إلى القوالب الأثرية الصارمة البٍ من خلببؽا يتم 

تشكيل ابؼشرؽ "الغريب ك البعيد ك الشاذٌ" عبر معاجم ك قواميس ك رموز ك رسوـ ك صيٌغ مبتذلة أثارت سخريتو ك 

لتجزيئ ك ابؽيكلة يصبح العالم ك كأنو معهدا أك كلية تسبّ كفق قوانبْ ك تعليمات ك يصبح الأساتذة استهزائو، فبهذا ا

 ىم القانوف ك الكل متماثل ك منتظم ك ثابت.  

ك أماـ ىكذا انتظاـ شعر فلوببّ بأف منهجيتو في التعامل مع الأدكات ابؼشرقية البٍ جرٌبها ك استعملها في قراءاتو ك 

فضل طابؼا أنها بذبَح بؾالا للفورية ك ابػياؿ ك ابؼوىبة كابؼيوؿ، أما في بطوف الأركيولوجيات ابؼوسوعية تعليمو ىي الأ

يتم اجبَاح كل شيء سول التعليم، ك ىكذا بيكن للمرء بناء العالم بحيوية  كطاقة ك أسلوب خلبؽ ك موىبة أك بيكن 

ك في كلب ابغالتبْ، فيما بىص ابؼشرؽ ك برأم إ.سعيد،  أف ينسخو حسب الشرائط ك القيود الأكادبيية الانتظامية،

                                                           
1
 Edward Said, p.188 
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ترسٌخ اعبَاؼ صريح بأف ىناؾ عالم آخر بعيد ما عدا الارتباطات الاعتيادية ك ابؼشاعر ك القيٌم ابػاصة ب"عابؼنا 

 1الغربي". 

الشخوص ابؼستعملة ففي بصيع أعمالو يربط فلوببّ ببْ ابؼشرؽ ك ابؽركب بكو ابػياؿ ابعنسي، ك يتبدل ىذا كاضحا في 

يتوقوف بؼا لا بووزنو في حياتهم البورجوازية  فهم Frederic Moreauك  Emma Bovary في ركاياتو مثل:

ابؼمٌلة ك ما ينزؿ عليهم بفا يريدكنو بسهولة من أحلبـ اليقظة ابؼنطوية على الصور النمطية ابؼشرقية مثل: ابغرلَ، 

ابعلببيب، الفتيات  كالفتياف الراقصبْ، الشربات، العطور ك الزيوت، ك غبّىا الأمبّات، الأمراء، العبيد، العباءات ك 

من الأشياء البٍ تثبّ ابػياؿ )الاستشراقي(.  طبعا رزمة ك بـزكف تلك الأشياء ابؼثبّة مألوفة ك معركفة ليس بسبب رحلة 

رخص.   لفلوببّ ك ىوسو بابؼشرؽ  كلكن الأىم من ذلك تلك الرابطة ابؼشار إليها مرة أخر 
ي
ببْ ابؼشرؽ ك ابعنس ابؼ

يشبّ إ.سعيد إلى مصدر ابؽوس ك الانشغاؿ بالصلة البٍ يربطها فلوببّ، ك غبّه من ابؼستشرقبْ، ببْ ابؼشرؽ  كابعنس ك 

في ابعانب التاربىي لأكركبا البورجوازية البٍ كانت ابعنسانية فيها تشهد نوعا من ابؼأسسة، فمن جهة لم يكن ىناؾ 

، ك من جهة أخرل عرفت الظاىرة شبكة من الواجبات  كالضركرات القانونية ك الأخلبقية ك حبٌ "حرية جنسية"

كرىًة.  
ي
 السياسية ك الاقتصادية ابؼفصٌلة ك ابؼ

فابؼشرؽ إذ كاف برت سيطرة العواصم ابؼبَكبولية الاستعمارية، كانت ىذه الأخبّة ترسل إليو بـتلف الشرائح المجتمعية 

اء مارقبْ أك من كانوا يعتبركف فائضا أك غبّ مرغوب فيهم  أك فقراء )كإرساؿ فرنسا الكولوف من الأكركبية من أبن

جنوب أكركبا إلى ابعزائر، ك إرساؿ بريطانيا للمجرمبْ ك الأبناء غبّ معركفي النسب لأسبَاليا(، فكاف ابؼشرؽ فرصة 

   2متوفرة في أكربا. لكل من أراد بذارب ميتعددة كمنو التجربة ابعنسانية البٍ لم تكن

                                                           
1
 Ibid,. p.190 

2
 Bill Ashcroft & Hussein Kadhim, Edward Said and the Post-Colonial, Nova Science Publishers, Inc, 

NewYork, 2001, p223.      
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لم ينأكا بأنفسهم عن ىذا ابؼطلب )أم  1800لذا يلحظ إ.سعيد أف أغلب ابؼؤلفبْ من الرحالة الأكركبيبْ بعد 

 ك لاين Burton ، كبورتن Nerval ، كنرفاؿFlaubertالولوج في بذربة جنسانية في ابؼشرؽ(: فكاف فلوببّ

Lane   ىذا ابؼطلب"، ك كاف في القرف العشرين جيٌدمن أشهر ابؼستشرقبْ الذين "لبوا نداء Gide  

ك عشرات آخرين بفن لبوا طلب ىذا ابؽوس الدائم.  فحسب إ.سعيد   Maugham ك موغاـ  Conradكونرادك 

كاف أغلب ما يطلبو ىؤلاء برديدا ىو نوع آخر من التجربة ابعنسانية أكثر برررا كخلوا ربدا من الشعور بابػطيئة، 

لو تكرر من طرؼ عدة أشخاص فإنو قد يصبح أمرأ )كفعلب بًٌ ذلك(  ميقننا ك ميطردا كالتعليم  كحبٌ ذلك ابؼطلب

ذاتو، ففي أكقات أصبح "ابعنس ابؼشرقي" سلعة معيارية كأم شيء متوفر في الثقافة ابعمعية ككنتيجة لذلك فإنو بيكن 

    1للقراء ك الكتٌاب ابغصوؿ عليو من دكف الذىاب إلى ابؼشرؽ بالضركرة.

يكتشف القارئ إذف في إشارات فلوببّ تلك العلبقة في ربطو ابػطابي الفبِ ك الأدبي ببْ الثنائيات من خلبؿ بذربتو ك 

إقامتو في مصر، فرغم كثافة الإخصاب في ابؼشرؽ لكن ذلك يظل فارغا ك دكف جدكل بل  كمهددا،  كرغم جاذبية 

ك رغم بصاؿ شعر تلك ابعثة ابؼلقاة في مستشفى قصر العبْ لكن نسائو لكن تظل نسوتو دكف أنوثة في بلبىة ك بضق، 

صاحبها ىيكل عظمي بلرتو شبٌ صنوؼ الأمراض.  ك بعقد ىذه الرابطة لا يكوف فلوببّ أكؿ مؤلف أك شخصية 

 احدا ) ك ىو تقدلَ ابؼشرؽ للآخر مبالغة في عرض غرض الغرب ك مواقفو من ابؼشرؽ،  كبالتأكيد يتمثل الغرض ك 

لو نيابة عنو ك من بشة الاستحواذ عليو  كبسلٌكو(، بيد أف فلوببّ ربدا أمكنو فعل ذلك بذكاء ك لباقة ميٌزتو عن باقي بسثيك 

الرحالة كابؼؤلفبْ بإضفاء طبعة فنية على أعمالو، ك ىذا الذم ربدا ميٌزه عن الرحالة الفرنسي الآخر جبّار دم نرفاؿ  

 كما سنرل فيما يأبٌ.

 

                                                           
1
 Edward Said, ibid, 
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 Gerard De Nerval –جيرار دي نرفال 

( نرفاؿ عن قرينو غوستاؼ فلوببّ إلا بعض اللمسات 1855-1808) لا بسيٌز أعماؿ الرحالة الفرنسي جبّار دم

القليلة، فرغم الاختلبفات ابؼوجودة ببْ أساليب ك مناىج الرحالة ابؼستشرقبْ في بذاربهم في ابؼشرؽ لكن تظل ابؼسافة 

كزية بينهم في الغرض ك ابؼقصد متقاربة جدا، فأغلب أعماؿ الرحالة ك إف فرقٌت بينهم الأساليب الشخصية إلا أف مر 

ابػطاب كالوعي ك الآنا الأكركبية تظل أبرز ما بهمعهم في أعمابؽم ك بذاربهم، فالذم يبرز في بصيع أعماؿ ابؼلبحظبْ 

الأكركبيبْ للمشرؽ ىو مركزية الآنا الاستشراقية مهما حاكلت بصيع الأساليب ادعاء ابؼوضوعية ك عدـ الابكياز.  ك 

حظات الاستشراقية جلية، فابؼشرؽ يتبدل كاحدا كفضاء للرحلة ك ابغج تظهر بعض أغراض  كمقاصد التجارب  كابؼلب

ك كذا يظهر كمشهد أك لوحة حيٌة للملبحظة ك التحليل، ك يعتبر كل عمل استشراقي بؿاكلة لتمييز ابؼشرؽ ) عن 

عماؿ ىو كونها مرادفة غبّه ك خاصة أكركبا( إذ بضدىا تتميز الأشياء،  كلكن ما يعتبر مهما في البنيٌة الداخلية بؽذه الأ

إلى درجة معيٌنة لبَبصة أك بؿاكلة بؽا للمشرؽ كفي أغلب الأحياف تعكس ىذه البَبصة أك القراءة بؿاكلة ركمانسية لإعادة 

بناء ابؼشرؽ  كمراجعة لو تركـ إعادة بعثو ك تشكيلو ك صياغتو إلى ابغاضر )لأنو في حالة غيبوبة أك احتضار(،  

 1ك تربصة للمشرؽ ك كل بناء بًٌ تهيئتو للمشرؽ يعد إعادة تربصة  كقراءة ك بناء لو. كبالتالي فكل قراءة أ

تتمثل أبنية ابؼستشرؽ الرحالة نرفاؿ )بالإضافة إلى فلوببّ كما رأينا من قبل( بالنسبة لإدكارد سعيد بموذجا للعقل 

الاستشراقي في القرف التاسع عشر الذم أنتج بوفرة نوعا من الأعماؿ ابؼرتبطة ك ابؼعتمدة في آف كاحد على 

كزت أعماؿ نرفاؿ على سلسلة من ابؼذكرات ك الأجزاء ك الأرثذككسية الاستشراقية ك ابؼستقلة عنها أيضا.  ارت

 –القصاصات ك ابؼلبحظات ابؼسجٌلة في الأسفار ك الرحلبت، مثل مذكراتو البٍ بصعت في "رحلة إلى ابؼشرؽ" 

Voyage en Orient-  ك في كتابو– Les Chimeres- بعض الأعماؿ النثرية ك الرسائل  ك في 
                                                           

1
 J.Clifford, „On Orientalism‟, in The Predicament of Culture: Twentieth CenturyEthnography,  

Literature and Art, (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1988), p87. 
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ة ك بصالية في بنيتها الأدبية ك استوعبت أعمالو الأدكات ابؼشرقية بإضفاء صبغة فني الأعماؿ الركائية ابػيالية. ك 

طارئا أك عارضا في أعمالو فخلبفا لبعض  اللسانية في مشركعو الاستشراقي، ك لا يعبِ ىذا أف ابؼشرؽ كافك 

لم يستولي أك بىتزؿ في رموز ابؼستشرقبْ )أكثر بزصصا مثل لاين ك ريناف ك غبّبنا( فإف نرفاؿ لم يقبض بشكل كببّ ك 

ك بيانات ابؼشرؽ كمحل بًٌ العيش فيو  كاستغلبلو بصاليا ك خياليا كمكاف فسيح مليء بالإمكانات.  ككاف ابؼهٌم 

بالنسبة لنرفاؿ )بالإضافة إلى الاسلوب ابعمالي لفلوببّ( ىو البنية ابػاصة بأعمالو كواقع مستقل ك بصالي ك شخصي ك 

 يربطو لم كما بالآنا أبدا ابؼشرؽ يستوعب لم نرفاؿ فإف فلوببّ مثل ك ،لو أراد بالرموز ك البياناتليس اختزاؿ ابؼشرؽ 

             1الربظي. الاستشراؽ بدحددات بودده لم باختصار أك بو ابػاصة البيانات ك الوثائق ك النصوص ك بابؼعرفة

ثذٌككسية الاستشراقية، ك من جهة أخرل فإف موضوع فمن جهة يتجاكز نطاؽ أعماؿ نرفاؿ ابغدكد البٍ تفرضها الأر 

أعمالو يعد أكثر من بؾرد كونو استشراقي أك شرقي بالرغم من أنو قاـ بعملية "شرقنة" الشرؽ، لكن ذلك يظل عرضة 

 ابغدكد ك العوائق ك التحديات البٍ بيثلها ابؼشرؽ ك ابؼعرفة البٍ تلفو.  فمثلب يعتقد نرفاؿ أنو بهب عليو أف يضفي

درجة من ابغيوية على ما يشاىده فيقوؿ: " السماء ك البحر بنا دائما ىناؾ، بظاء ابؼشرؽ ك بحر آيونيا يتبادلاف كل 

     2"!صباح قبلة ابغب ابؼقدسة، لكن الأرض ميتة، ميتة برت يد الانساف ك بفرار الآبؽة

جهوده ابؼضنية ك ابػصبة، ففي مذكراتو "رحلة فإذا أراد ابؼشرؽ ابغياة بعد "فرار الآبؽة" فإف ذلك بهب أف يكوف عبر 

إلى ابؼشرؽ" يظهر الوعي في سردية ك صوت حيٌ ك نشيط من أعماؽ ابؼتاىة الوجودية للمشرؽ متقوية، حسب 

نرفاؿ، بكلمتبْ عربيتبْ "طيٌبٌ" الكلمة ابؼرادفة للقبوؿ ك الرضا، ك "مفيش" ابؼرادفة للرفض.  إذ يتجلى بوضوح أف 

، برأم إ.سعيد، مكٌنتا نرفاؿ بشكل انتقائي من مواجهة تناقضات العالم ابؼشرقي، ك استنباط مبادئو ىاتبْ الكلمتبْ

كما ىو ابغاؿ بالنسبة للخمار   -السريةٌ.  فنرفاؿ مستعد للبعبَاؼ أف ابؼشرؽ "ىو بلد الأحلبـ ك الوىم"، حيث 
                                                           

1
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غبِ للجنسانية الأنثوية.  ك يعيد نرفاؿ سرد بذربة رأبظاؿ عميق ك ك يغطي موردا   –الذم يراه في كل مكاف في القاىرة 

نب تعتبر إ.لاين عند اكتشاؼ ضركرة الزكاج في المجتمع الاسلبمي، لكن خلبفا للبين فإنو يرتبط بامرأة، فرابطتو بزي

أرضنا  بهب أف اقبَف بفتاة شابة بريئة ك ساذجة من ىذه الأرض ابؼقدسة البٍ تعتبر"أكثر من كاجب اجتماعي:

نها، فأنا أريد أف استحم من ينابيع الانسانية ابؼفعمة بابغياة، حيث انبثق الشعر ك عقيدة أباءنا مكلى، إذ بهب أف الأ

لذين يريدكف أف مثل ركاية حيٌة ك أضع نفسي بإرادة مفعمة في مكانة أحد الأبطاؿ النشطبْ ك الصارمبْ ا أعيش حياة

 1 "ة ك حيويةٌ بالقصد ك الفعل.دراما من حوبؽم بأم بشن في رابطة بؿكمٌ  يبدعوا

يريد نرفاؿ أف يستثمر بذاتو في ابؼشرؽ ك غرضو في ذلك ليس التوسع في كتابة سرديات ركائية، ك إبما أف يعيش بذربة 

يندمج فيها العقل بالفعل، ك ىذا ما جعل بذربتو تتسٌم بالفرادة ك شيء من التميٌز عن بقية ابؼؤلفبْ عن ابؼشرؽ.  

سدم ك العاطفي بابؼشرؽ، يتجوؿ نرفاؿ بشكل غبّ ربظي في رحابة ك طموح الثراء ك الثقافة )الأنثوية فبارتباطو ابع

أساسا( من خلبؿ برديد تلك الأمومة "ابؼركزية البِ تعد غريبة ك قابلة للولوج في أف كاحد" كالبٍ تعد منبع ك مصدر 

ابؼوسومتبْ ب "حكاية ابػليفة" ك "حكاية ملكة ابغكمة.  ك تنعكس صورة ابؼشرؽ في بـيٌلة نرفاؿ في سرديتيو 

الصباح" حيث تعكس ىاتبْ السرديتاف خطابا صلبا ك مستمرا يدفع نرفاؿ عن سطحية ظاىرة ك ساذجة إلى عالم 

جوالٍ مؤرؽ مليء بابؼفارقات  كالأحلبـ.  ك تتعامل كلتا ابغكايتاف مع ىوية متعددة، غرض إحدابنا تبوح بشكل 

(، ك كلببنا يعود بنا أصلب في بـيٌلة نرفاؿ إلى عالم ابؼشرؽ الغامض ك ابؼليء صريح عن نكاح الق ربى )أك زنا المحارـ

بالأحلبـ السائلة في شكل مكرر ك بعيد عن الدقة ك الوضوح ك التحديد.  ك حينما يعود نرفاؿ إلى أرض أكركبا فإنو 

                                                           
1
 Ibid,. p.182 
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النسبة لي إلا أحد أحلبـ الصباح البٍ ستعقبها متاعب يدرؾ أنو " الآف في بلبد البرد ك العواصف، ك لم يعد ابؼشرؽ ب

      1ك أكدار بقية النهار."

بالنسبة لنرفاؿ، يرمز ابؼشرؽ إلى ذلك ابغلم ابؼنشود ك ابؼرأة ابؽاربة البٍ بسثٌل مركزه، فابؼرأة ىي مركبة ابؼشرؽ باعتبار أنها 

شرؽ في سردية نرفاؿ.  ك بكل الأحواؿ فإف ابؼشرؽ حاملة للمشرؽ، ك بحسب إ.سعيد، ربدا تكوف حاملة ك مركبة ابؼ

يتسٌم بغيابو ابؼدكٌم بالنسبة لنرفاؿ، رغم أف إ.سعيد يقف على فضيحة علمية كببّة في "رحلةٌ" ابؼستشرؽ نرفاؿ، 

 فكيف نفسٌر، حسب إ.سعيد، رغم الفردانية العقلبنية  كأصالة عملو "رحلة إلى ابؼشرؽ" نقلو ابؼوسٌع من أجزاء كببّة

من أعماؿ ابؼستشرؽ إدكارد لاين من دكف أف يهمس نرفاؿ لقارئو عن أم إحالة أك اقتباس؟ ك كأف فشل نرفاؿ في 

البحث عن حقيقة مستقرة للمشرؽ ك غرضو في تقدلَ نظاـ بفنهج لتمثيلو للمشرؽ أدل بو إلى إعارة منهجية لنص 

، بقيٌت الأرض ميتة ك ما عدا سرديتو البٍ حبٌكت استشراقي )مبسوط في أعماؿ إ.لاين(.  فبعد رحلتو إلى ابؼشرؽ

بطريقة جيدة رغم تشظيها، لكن نرفاؿ أصبح ك كأنو بـدر ك منهك أكثر من ابؼاضي.  ك بدل ابؼشرؽ  ككأنو ينتمي 

إلى عالم سلبي ك بأثر رجعي، ك ليس ىناؾ من إمكانية لبعثو إلا بواسطة سرديات فاشلة  كسجلبت تاربىية مفككٌة ك 

بؾزأة، ك لم يسعى نرفاؿ لإنقاذ مشركعو بابػضوع للمنهجية الفرنسية فيما بىص ابؼشرؽ، رغم بعوئو إلى نصوص 

       2توظيف الاستشراؽ لتوضيح بعض النقاط.

ك في الآخبّ يقدـ إ.سعيد لقرائو زبدة مقارنتو ببْ الرحالتبْ فلوببّ ك نرفاؿ، حيث بهتمعاف في تعمقهما في قراءة 

الكلبسيكيات ك الأدب ابؼعاصر ك الاستشراؽ الأكادبيي، ك كلببنا لديو مبرراتو الشخصية ك ابعمالية من زيارتهما إلى 

تاسع عشر.  ك بالنسبة للمفكر إ.سعيد فإف فلوببّ ك نرفاؿ بسيٌزا بذكاء ابؼشرؽ أكثر من أم رحالبْ آخرين في القرف ال

خارؽ ك معرفة كاسعة بجوانب الثقافة الأكربية البٍ أثارت تعاطفهما، ك إف كاف بشكل منحرؼ حسب إ.سعيد، بذاه 
                                                           

1
 Ibid,. p.183 

2
 Ibid,. p.184 
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ك توفر  -exotic–ابؼشرؽ، فكلببنا ينتمياف إلى ذلك الفكر ابعمعي ك الاحساس الذم تستهويو ابؼناطق الغريبة 

ابغس السادم ك ابؼيل للؤشياء ابؼركٌعة ك اجتماع ابؼرأة القاتلة ك كقوع الأمور السريةٌ ك الغيبية.  لذا بهد القارئ لفلوببّ 

بؽا  – Isis –ك آيسيس  -Salome –ك سالومي  -Cleopatra –ك نرفاؿ أف شخصيات مثل كليوباترا 

رد حادث طارئ أنهما عززاٌ ك رفعا من مكانة مثل ىذه النماذج مكانة خاصة، ك لم يكن الأمر، حسب إ.سعيد، بؾ

 1الأسطورية من النسوة سواء في أعمابؽما أك رحلتهما إلى ابؼشرؽ. 

ك بالإضافة إلى توفٌر الرصيد الثقافي عند فلوببّ ك نرفاؿ فإنهما أضافا نزعة ميثولوجية شخصية إلى ابؼشرؽ بحيث 

بؼشرؽ بحد ذاتو، ك كلببنا أظهرا تأثربنا بالنهضة  ابؼشرقية حيث أرادا أف يستلهما تطلبت اىتماماتها ك حبٌ بنيتها ا

ابغياة ابؼفعمة ك النشاط الذم تعكسو عبق ابغياة العتيقة ك الغريبة في ابؼشرؽ.  لكن الرحلة ك ابغج إلى ابؼشرؽ مثلٌت 

ا بسدٌه من رؤل ك بسثٌلبت العصور القدبية، بذربة خاصة لكل منهما،  ففلوببّ أراد أرض ك مهد الأدياف ك ابغضارات بد

بينما تتبٌع نرفاؿ أثار أحاسيسو ابػاصة ك برقيق أحلبمو.  فابؼشرؽ بالنسبة للرحالتبْ يعد بؿلب ك فضاء بست رؤيتو من 

لي كما قبل، مثلما أنو ابؼكاف الذم تتمٌ العودة إليو بعد انتهاء مدة الرحلة الأكلى من ذكم الشعور الفبِ ك ابغس ابعما

ىو شأف فلوببّ ك نرفاؿ.  كما أف ابؼشرؽ لم يستنفذ كلية باستعمابؽما لو ك إف كاف في كتابتهما شيئا من الإحباط 

   2كالآسى ك ابغزف ك بؿاكلات إزاحة الغرابة ك التوحش في كتاباتهما.

الفريد بفا جعلهما، برأم  ك في كل الأحواؿ، لقد صاغ كل من فلوببّ ك نرفاؿ ابؼشرؽ بأسلوبهما الأدبي ك ابعمالي

إ.سعيد، يتميٌزاف ك يستقلبف عن عموـ الأرثوذككسية الاستشراقية البٍ عرفتها أعماؿ دم ساسي ك شاتوبريوف ك 

لامارتبْ ك ريناف ك غبّىم، فابؼشرؽ الذم عبُ بو كل من فلوببّ ك نرفاؿ لم بىضع لكوكبة الاشارات ك الرموز ك 

زات ك ابؼصطلحات البٍ كضعتها الأرثوذككسية الاستشراقية، بل كاف مشرقا بؾربٌا ك الكنايات ك الاستعارات ك المجا
                                                           

1
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2
 Edward Said, p.181 
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معيشا  بً استغلبلو بصاليا ك خياليا منهما فكاف بدثابة فضاء مليء بالإمكانات.  فابؼهٌم بالنسبة بؽما ىو بنية أعمابؽما  

رد بيانات أك جداكؿ ك أرقاـ، ك رغم كواقع مستقل ك بصالي، ك ليس بؿاكلة لبسط السيطرة على ابؼشرؽ ك جعلو بؾ

ىذا لم تتمكن ذكاتهما من استيعاب ابؼشرؽ ك لا برديده بالوثائق ك النصوص ابؼعرفية )ابؼبَامية ببْ دفات دفاتر 

     1الأرثوذككسية الاستشراقية(. 

ؤلفبْ  كالرحالة ابؼستشرقبْ، ك بالرغم من بسيٌز أسلوب فلوببّ ك نرفاؿ في كتاباتهما عن بذربتهما في ابؼشرؽ عن بقية ابؼ

إلا أف التواصل ببْ ىؤلاء بذتمع حلقاتو ك أكاصره حوؿ توفر عناصر موٌحدة  كمنها: انفصاؿ كعي الرحالة ك الكاتب 

عن الوعي المحلي، لأف الأكؿ أكركبي ك بالتالي متعالي ك متفوٌؽ  كمتميٌز ك بؽذا يتعبٌْ على ىذا الوعي إعادة بعث ك 

الغريب ك ابؼيت ك الشاذ ك ابؼنحط فهو لا بيكنو أف يقوـ بهذه ابؼهمة لأف أىلو عاجزكف عن بسثيلو ك إحياء ابؼشرؽ 

تسيبّ شؤكنو، كما أف العنصر الذم يتبدل بارزا ك ملفتا بالنسبة بؽذا الوعي ابؼنفصل ك ابؼتميٌز ىو العنصر النسوم، 

بيوف بالرغم من اعتقادىم في صمت ك بصود الأنوثة فمركزية ابؼرأة تبدت كاضحة في إحساس ىؤلاء الرحالة الأكرك 

ابؼشرقية، لكن بسثلٌت ابؼظاىر ابعنسانية بشبٌ بسظهراتها كقضية صاخبة ك ملفتة بل ك بؿط بذارب لم تتح بؽؤلاء 

ابؼستشرقبْ الرحالة في بلبدىم، ك رغم ىذا فإف شأف ابؼرأة ابؼشرقية ينطبق على الأرض ابؼشرقية البٍ تئن من غياب 

بػصوبة لأنها أرض بوار، فابؼرأة فيها تفتقر بؼن بيثلها ك يقوـ على تسيبّ أمورىا  كشغوفة في انتظار طويل بؼن بىصبها ا

ك يغشاىا.  ك إذا كاف ىذا حاؿ الوعي لدل الرحالة الأكركبيبْ باختلبؼ مشاربهم ك أساليبهم ك أذكاقهم ك بذاربهم 

في بواطن ما يضمره كعي الركائيبْ الأكركبيبْ ك ىو ما سنحاكؿ تسليط  في ابؼشرؽ، فإف إ.سعيد يصوؿ ك بهوؿ بقارئو

 الضوء عليو في ابؼبحث الآبٌ. 

 

                                                           
1
 Ibid, 
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 الاستشراق و الرواية الأدبية: لماذا الرواية الإنجليزية تحديدا؟ 2

المجتمع، فهي تقارب إف دكر الركاية الأدبية في غاية الأبنية، فالركاية بسكٌن القارئ من التغلغل في أم زاكية من زكايا 

كما بويط بو، ك من بشة فإف الركاية ؿ بذربة الانساف في سياؽ بيئتو موضوعات بـتلفة ك ذات أبنية بالغة من خلب

البٍ تشتملها الركاية.   -characters –تستهدؼ القارئ الذم بسكٌنو قراءتو من تصوٌر ك استيعاب بذربة الشخوص 

بـتلفة بطريقة ذاتية كما أف السردية تعد أداة قوية تتغلغل في كعي القارئ ك بذربتو ك بير الانساف بتجارب ك كقائع 

للواقع من نقطة نظر ذاتية، ك بؽذا فإف للركاية الأبنية ك الأفضلية البارزة مقارنة بالطرؽ التعليمية الأخرل ابؼستعملة في 

فإف الركاية تعلم القارئ  رئ عن طريق حشو ابؼعلوماتالبٍ تلقٌن القا نشر ابؼعلومة  كابؼعرفة، فخلبفا للكتب ابؼدرسية

بيكن للركاية أف تعكس أحداث التاريخ   -Georg Lukacs –عن طريق العرض.  ك بالنسبة بعورج لوكاش 

بشكل كامل أفضل بفا تفعلو التقارير ابؼيدانية ك الواقعية، ذلك أف ابغتمية التاربىية في الركاية ليست منفصلة عن مصبّ 

اف، بل إنو التفاعل ابؼركب للظركؼ التاربىية الواقعية في عملية بروبؽا بببِ البشر الذين بلغوا الرشد ك عرفوا التغبٌّ الانس

 1في ىذه الأحواؿ ك الظركؼ البٍ تأثركا بها ك البٍ تأثر بشكل فردم باعتبار أىوائهم ك ميوبؽم ابػاصة. 

 سياؽ التجربة الانسانية ليس في صيغة بؾردة أك منفصلة، ك بؽذا فإف باستطاعة الركاية أف تقارب موضوعها في

فيمكنها بالتالي بذاكز ابغدكد الشكليٌة البٍ تفرٌؽ ببْ بـتلف البشر بخلفياتهم ك حضاراتهم من خلبؿ مقاربة كل 

عديد تفاصيل الأناسة ابػاصة بالشخوص، ك ىذا من شأنو أف بوفٌز التفاعل مع ابعانب الانسالٍ لدل القارئ على ال

من ابؼستويات، ك خاصة من خلبؿ تضخيم أكجو التشابو ك تقليص التباينات ببْ القارئ ك الشخوص، فيمكن 

للركاية أف بذعل الناس من خلفيات ثقافية متباينة يفهموف بشكل كببّ الوقائع  كابغقائق الثقافية للشخوص، أم بدعبُ 

                                                           
1
 Arnold, M. The function of criticism at the present time, in Essays in Criticism, (London and New York: 

Macmillan, 1965), pp 23-47. 
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من ابؼفبَض، فخلبفا لأم كسيلة أخرل بيكن للركاية أف تبرز آخر بيكن للركاية أف تقرٌب البشر بعضهم ببعض، أك قل 

 1أىم عناصر التشابو ببْ التجارب البشرية.

لكن ابؽدؼ من تقريب التجارب البشرية ك تقليص الفوارؽ بينهم ك ربدا الوصوؿ إلى الوحدة الانسانية لم يكن دكما 

ئية كرٌست الفصل ابؼتعمٌد ببْ الشرؽ كالغرب، كجعلت غاية الركاية الاستشراقية، برأم إ.سعيد، فبعض الأعماؿ الركا

من الأكؿ الصورة ابؽجينة ك ابؼشوٌىة للغرب ك أبرزت صورة العجز كالابكطاط  كالتخلف للذات الشرقية كضركرة 

ك  تبعيٌتها كخضوعها  للذات الغربية ك بالتالي كجوب تفرد الوعي  كالذات الغربية بتسيبّ شؤكف الشرؽ البعيد ك العاجز

ذلك من خلبؿ مشركع امبريالي كولونيالي كببّ قامت بتغذيتو سلطة خطاب قوية ك ىذا ما سنقف عليو في ابؼبحث 

ك  -Charles Dickens –التالي من خلبؿ الكتابة الركائية لبعض النماذج الأبقلوساكسونية مثل شارلز ديكنز 

 كغبّىم.  -Jane Austin –جاين أكسبً 

والتوسع ( و الوعي الباطني بمعنى التمدد 1812-1870)-Charles Dickens–شارلز ديكنز 

 الامبريالي 

يقوـ الوعي النقدم اليوـ لدل عموـ النخبة ابؼتعلمة ك ابؼثقفة، حسب إ.سعيد، بفصل بٌـل ببْ مقاصد  كمضامبْ 

النظريات الثقافية ك ما تضفيو من سلطة ك قوة في عملية إخضاع الشعوب ابؼغلوبة أك الدنيئة بحسب النظرة الغربية 

نخبة في الشرؽ في إدراكو  كالقبض عليو ىو دكر الركاية ابػيالية ابؼتعالية، ك من ببْ المجالات البٍ فشل الوعي لدل ال

كالأدبية في برقيق أىم مقاصدىا ك أغراضها ك منها تعزيز الوعي ابعمعي في الغرب حوؿ مسألة التوسع الاستيطالٍ 

لبٍ تستعمل بالقول الأنانية ابؼسبٌّة للئمبريالية ا  J.A.Hobson –ابػارجي، بالاستعانة بدا يسميو ج.إ.ىوبسن 
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ابغركات النزيهة ك ابؼخلصة بدثابة ألواف كاقية مثل الأعماؿ ابػبّية ك الدين ك العلوـ ك الفنوف، فبرأم إ.سعيد، سنخطأ 

   1قراءة ك فهم أبنية الثقافة ك صداىا في الامبراطورية في ابؼاضي ك ابغاضر من دكف ربطها بدقاصدىا كأىدافها.

ة، حسب إ.سعيد، أننا ندين أك نشجب مطلقا الفنوف ك الثقافة الأكركبية، بل بالعكس ك لا يعبِ إدراكنا بؽذه ابغقيق

بساما فما أراده ابؼفكر إ.سعيد ىو التدقيق في ظهور إجراءات الامبريالية البٍ انكشفت خيوطها ما كراء القرارات 

بَبوية كالعلمية ك الآداب ك الفن السياسية ك القوانبْ الاقتصادية من خلبؿ التمظهرات الثقافية كعمليات الدعم ال

ابؼرئي ك ابؼسموع البٍ ظهرت على مستول بارز كقوم بدا يعرؼ بالثقافة الوطنية كالقومية البٍ اعتقدنا خطأ أنها تنتمي 

إلى نصب فكرية ثابتة متحررة من الانتماءات كالارتباطات العلمانية ك ابغداثة العابؼية.  كيستشهد إ.سعيد بويلياـ 

الذم لم يستنكف عن التشديد على أف "الامبراطورية تتجسد في العلوـ ك الفنوف،  -William Blake–بلبؾ 

  2"  فإذا ألغيا أك حط من قيمتهما فلن تبقى الامبراطورية في الوجود.

إذ تعودت بٍ يتساءؿ إ.سعيد عن العلبقة ببْ السعي لتحقيق الأىداؼ الامبريالية الوطنية ك الثقافة الوطنية العمومية؟  

النخب الفكرية ك الثقافية على الفصل ببْ الاثنبْ حسب ما يتبدل ظاىرا من بزصص العلماء  كابؼختصبْ في بـتلف 

ابؼيادين العلمية، فلب بسنح ابؼعرفة ك ابػبرة في بؾاؿ ما إلا للتخصصات ابؼستقلة ك لا ينظر إليها في كليٌتها ك مطلقيتها 

كرة ىذه التخصصات في بعدىا الثقافي.  فلو بً إىدار السياؽ الوطبِ ك الدكلي، عند الكلبـ عن توجو ك نزعة ك سبّ 

ك البَكيز على البنيٌة  -Victorian era–برأم إ.سعيد، لتمثيل شارلز ديكنز لرجاؿ الأعماؿ في العهد الفكتورم 

لك توفيت فهم العلبقة ابؼهمٌة الداخلية للركاية الديكنزية ك الأدكار البٍ تلعبها الشخوص ضمن الركاية فإف من شأف ذ

ببْ ركايتو ك السياؽ التاربىي العابؼي.  ففهم تلك العلبقة لا بوط من قيمة الركاية كمنتوج أدبي، بل بالعكس فإف فهم 

الركاية في سياقها العابؼي ك ابغداثي ك كذا فهم علبقتها في إطارىا الواقعي من شأنو أف يرفع من مكانة ك قيمة الركاية  
                                                           

1
 Edward Said, Culture and Imperialism, pp.12-15 

2
 Ibid,. pp.12-13 
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فبِ ك أدبي كببّ.  ك ىنا يتغلغل فكر إ.سعيد في مكنونات الوعي الديكنزم مبرزا ىذه ابغقيقة ك رابطا ببْ كعمل 

  1العمل الركائي كفن أدبي ك حقيقتو الواقعية على جبهة التمدد ك التوسع الامبريالي.

بنو لدكمبي، فيقوؿ: أراد ديكنز أف يشرح أبنية ميلبد ا Dombey and Sonففي افتتاحية ركايتو ابؼوسومة ب 

"جعلت الأرض لدكمبي ك الابن لكي يضربوا ك يتاجركا فيها ك خلٌقت الشمس ك القمر لتضيء بؽما دركب الأرض، 

كالبحار كالأنهار لتحمل سفنهم ك قوس قزح ليمنحهم عهد باعتداؿ ابعو، ك تٌهب الرياح في ابذاه أك ضد مشاريعهم 

   2دارىم، كل ىذا لتتٌم المحافظة على منظومة متكاملة بنا مركزىا ك مدارىا." ك أعمابؽم ك تدكر النجوـ ك الكواكب بد

يتساءؿ إ.سعيد في ىذا ابؼقطع بؼاذا يعتقد دكمبي أف بصيع ما في الكوف قد جعٌل برت تصرفو من أجل بذارتو ك 

كقف على الفبَة البٍ كتبت  أعمالو؟ رغم أف ىذا ابؼقطع لا بيثٌل أساس ك قلب الركاية الديكنزية، لكن ابؼفكر إ.سعيد

فيها الركاية في منتصف القرف التاسع عشر ك ما ميٌزىا من إحساس ك شعور بتحوؿ كببّ شهدتو بريطانيا في تلك 

ابغقبة، فقد تشٌكل كعي بدرحلة حضارية جديدة بًٌ التعببّ عنو )في الأعماؿ الأدبية ك الركائية(.  فالركاية الأدبية 

التوسع الأكركبي في العالم ابػارجي  كىكذا شاركت فيما يسمى "ببُ الاحساس" الداعمة أفصحت عن مشاركتها في 

ك ابؼساندة بؼمارسات الإمبراطورية.  بالنسبة لإدكارد سعيد، فإف دكمبي ليس ىو ديكنز حقيقة ك لا حبٌ بصيع الركاية 

رنا بابػطاب ابغقيقي الذم يعكس التجارة الابقليزية، لكن الطريقة البٍ من خلببؽا يعبٌر عن "الآنا" لدل دكمبي يذك

إذف بحسب   3ابغرة ك الركح التجارية البريطانية ك حسها ك نهمها بالفرص غبّ المحدكدة في التقدـ التجارم في ابػارج.

إ.سعيد لا ينبغي تغييب ىذه الأشياء عن فهمنا للركاية في القرف التاسع عشر كما لا ينبغي الفصل ببْ الأدب  

ك المجتمع بأم حاؿ من الأحواؿ، ك ىناؾ نصوص أخرل في سياقات آتية ستبرز ىذه العلبقة )ببْ الركاية  كالتاريخ

                                                           
1
 Ibid, 

2
 Ibid,. p.13 

3
 Ibid,. p.14 
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كالفنوف ك الآداب من جهة ك الامبريالية من جهة أخرل( بشكل كاضح، فليست العلبقة ببْ الثقافة ك الامبريالية 

 جامدة ك ثابتة بل متفاعلة ك ديناميكية ك في غاية التعقيد.  

ىي ابؼسبب  –أك بدفهوـ أكسع الثقافة  –لا يقصد إ.سعيد من ربطو ببْ الامبريالية ك الكتابة الأدبية أف الركاية ك 

للبمبريالية، لكن الركاية كأداة فنيٌة للمجتمع البرجوازم لا بيكن تصورىا من دكف الامبريالية، فكلببنا عزٌز الآخر إلى 

ائية من غبّ التعامل مع ابعانب الآخر )أم الامبريالية(.  ك يتساءؿ إ.سعيد درجة أنو يستحيل قراءة أحد الأعماؿ الرك 

بؼاذا الركاية ك ما علبقتها بإبقلبَا برديدا، ك خاصة فيما بىص الربط ببْ أعماؿ الركائيبْ أمثاؿ شارلز ديكنز ك جورج 

كن مدٌ ابؼسافة الفاصلة ببْ إليوت ك جاين اكستبْ ك غبّىم ك ابؼكتسبات البريطانية في مستعمراتها؟  ك كيف بي

الأعماؿ الفنية ابعمالية ك الأدبية أك الثقافة عموما ك الإجراءات الامبريالية؟ يعود البَكيز على الركاية الابقليزية على 

كجو ابػصوص، حسب إ.سعيد، إلى أف بحلوؿ ابغرب الكونية الأكلى أصبحت الامبراطورية البريطانية مسيطرة على 

ن ابؼعمورة  كذلك منذ القرف السادس عشر كابزذ نشاطها الاستيطالٍ أشكالا متعددة، من احتلبؿ ك أجزاء كثبّة م

انتداب  ككصاية إلى استحواذ على مواد خاـ ك مصادر طاقة، ك ىي حقيقة تاربىية لا مفرٌ منها، ك ليس من قبيل 

حقيقي.  فقد شيٌدت فرنسا مؤسسات فكرية،   الصدفة أيضا أف تنتج ك تعزٌز بريطانيا مؤسسة ركائية بلب منافس أكركبي

كابعامعات ك ابؼعاىد ك الأكادبييات ك الصحف ك المجلبت في النصف الأكؿ من القرف التاسع عشر، كانت بؿط 

اغتباط ك إعجاب الكثبّ من ابؼفكرين ك الأدباء البريطانيبْ، لكن بريطانيا استطاعت تعويض ىذا التأخر بإنتاجها 

    1لأدبية البٍ فاقت منتوج أكركبا بأكملها.الوفبّ للركاية ا

ك اكتسبت الركاية الابقليزية بظعة كببّة كصيغة بصالية ك صوت فكرم بارز في المجتمع البريطالٍ بحلوؿ منتصف القرف 

في التاسع عشر، ك لأنها حظيٌت بدكانة مهٌمة جدا في مسألة ابغالة البريطانية فإف الركاية  سابنت أيضا ك بشكل كببّ 

                                                           
1
 Ibid, 
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تعزيز الامبراطورية ابػارجية، ك استطاع أبرز الركائيبْ البريطانيبْ، مثل ديكنز ك أكستبْ ك إليوت، تشكيل كعي 

خطابي ك أدبي إبداعي بفيٌز، ك يتمثٌل جزء  اك أسلوب اببريطانيا ك مكتسباتها في ابػارج ك أيضا منحها ىوية ك حضور 

 من ىذه الفكرة في العلبقة ببْ بريطانيا "الوطن" ك "ابػارج".    

فبينما يتم الإغراؽ في ذكر ابقلبَا ك تقييمها ك إبرازىا يكتفى بذكر "ابػارج" )أم ابؼستعمرات( باقتضاب من دكف 

ك كأف ذكاء  كإبداع أبرز الركائيبْ  –ابؼدف ك القرل الإبقليزية  حضور أك تلقائية كالأسلوب ابؼستعمل في إبراز مكانة

الابقليز يتعمد التورية عن الكنوز  كابؼكتسبات ابػارجية للئمبراطورية مع التمسك بضركرة إذكاء كعي المجتمع بأبنية 

جوـ ك الكواكب فقد سخرت الأرض ك الن  -ىذه ابؼكتسبات باللجوء إلى أساليب المجاز ك الكناية ك الاستعارة 

لدكمبي ك الابن، في ركاية شارلز ديكنز، كما بضلت البحار سفنهم  كلطفت الأجواء ابؼناخية بهم ك ىم يشقوف 

 طريقهم بكو الكسب ك التجارة ك الأعماؿ في أبكاء ابؼعمورة.  

على إبراز العلبقة التبادلية ببْ ك بؽذا يتسٌم الدكر الذم قامت بو الركاية الابقليزية في ىذه ابغقبة بالانتظاـ ك التأكيد 

ك الامبراطورية، فهذا الدكر الذم قامت بو الركاية الابقليزية بىص ابقلبَا عن غبّىا من  –الثقافة بدعبُ أعم  –الركاية 

القول الاستعمارية، لذا بهب النظر إلى الركاية بأنها ليست بؾرد عمل ابداعي منعزؿ، أك ينظر إليها كتمظهر لإبداع 

مشركط، فقد اكتسبت الركاية الابقليزية خصوصا  كالأكركبية عموما صبغة تنظيمية ك تقنينية ك حضور اجتماعي غبّ 

 1في أكركبا في ىذه ابغقبة التاربىية.

ك أف يكوف الركائي بريطانيا فإف ذلك لو شأف ك خصوصية بسيٌزه عن الكاتب الفرنسي أك البرتغالي أك الأكركبي عموما، 

ليزم يشعر بأف "ابػارج" غامض ك بعيد ك غريب ك في حالة أخرل بأنو "لنا" ك بهب السيطرة ك ابؽيمنة فالركائي الابق

كنوه الأصليوف ك شعركا بضركرة خوض مقاكمة سياسية أك عسكرية، ك قد غذت الركاية ا عليو، أك قمعو إذا ثار س

                                                           
1
 Edward Said, Culture and Imperialism, pp.88-89 
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ت مرجعية ك عنصرا داعما للمنظور )الابقليزية على كجو ابػصوص( ىذا الشعور ك عززٌت ىذه ابؼواقف ك أضح

الثقافي في العالم.  ك بىص إ.سعيد بالذكر الطريقة البٍ أصبحت الركاية من خلببؽا مسابنة بشكل كببّ في تعزيز 

الإحساس بابؼوقف الإمبريالي الشعبي كالعدكالٍ الذم تنامى بعد منتصف القرف التاسع عشر، فقد أكدت الركاية 

ك الأىم في ذلك كلو أف  –كانتصارىا ك قوتها ك تفوقها  –بة بالتحديد على استمرار ابقلبَا الابقليزية في ىذه ابغق

الركائيبْ الابقليز لم يشجعوا أبدا على الاستغناء عن ابؼستعمرات البريطانية، فطابؼا أف ىذه ابؼستعمرات لا زالت في 

بموذج اعتيادم ك بالتالي يستلزـ المحافظة كما الشأف  مدار سيطرة ابقلبَا، فإف ىذه ابؽيمنة ك السيطرة ستكوف براديغم ك

 بالنسبة للمستعمرات.    

إذف، بهد القارئ للركاية الإبقليزية صورة مكتملة البناء لإبقلبَا إف من الناحية الأخلبقية أك الاجتماعية أك الثقافية بدا 

مبراطورية البريطانية على مدار القرف التاسع عشر بييٌزىا كإمبراطورية عظمى عن مستعمراتها في الأطراؼ، فاستمرارية الإ

صاحبها عملية انتشار الركاية الإبقليزية بشكل فعٌاؿ حيث لم تكن مهمٌة الركاية الانشغاؿ بتساؤلات معيٌنة أك جلب 

ا بشكل  الانتباه بذاه أشياء أخرل ك إبما المحافظة على مكتسبات ك مكانة الإمبراطورية، ك لم تكن الركاية مهتمة أيض

كببّ بالبَكيز على الإشارة إلى ابؼستعمرات القابعة برت سيطرتها كابؽند ك اسبَاليا ك بعض ابؼناطق في افريقيا، ك كانت 

الإحالة إلى ىذه ابعهات ترجع إلى تقدير ك حرية تصرؼ الكاتب كالإشارة مثلب إلى ابؼناطق الصابغة للهجرة ك 

يأبٌ سياؽ مقطع  – Hard Times –وسومة ب "الأكقات الصعبة" التجارة أك ابؼنفى، ففي ركاية ديكنز ابؼ

متناكلا ابغديث عن توـ ك كيف بًٌ ترحيلو إلى ابؼستعمرات.  لكن بحلوؿ النصف الثالٍ من القرف التاسع عشر أخذ 

ككتابات   ابغديث عن الإمبراطورية ك مستعمراتها في الأطراؼ حيٌزا كببّا ك اىتماما بالغا في الركاية الابقليزية،

Haggard, Kipling, Doyle, Conrad  ك غبّىم ك أيضا في ابػطابات الاثنوجرافية ك الإدارة



ة والدين في أعمالويمجالات السياسية والثقافية والهو إسقاطات منهجية إدوارد سعيد على ال...الفصل الثالث:  
 

 
262 

الاستعمارية ك النظريات السياسية ك الاقتصادية ك تاريخ ابؼناطق غبّ الأكركبية ك في التخصصات الدقيقة كالاستشراؽ 

 1ك علم النفس ابعماعي.

ة تشبّ ك تدؿ ك لا تفصح مباشرة عن الإمبراطورية ك مستعمراتها في الأطراؼ فإف إذا كانت الركاية في صبغتها الديكنزي

تمعن في مكتسبات الإمبراطورية في 
ي
ركايات أخرل جاءت لتشبّ بطريقة أكثر دلالة كإحالة كلكن للقارئ ابغاذؽ كابؼ

 ابػارج، ك ىذا ما سنراه في أسلوب الركائية جاين أكستبْ.  

 الوطن ىنا وىناك  :( (Jane Austin-1875-1817–جاين أوستين 

في قولو بأنو " بهب أف يكوف للئمبراطوريات قالبا  -V.G.Kiernan –يتفق إ.سعيد مع ؼ. ج. كبّناف 

للؤفكار ك ردكد أفعاؿ مشركطة تتدفق فيها، ك برلم الأمم الفتية بدكانة كببّة في العالم كما بولم الشباب بالشهرة ك 

كل شيء في الثقافة الأكركبية  كالأمريكية بههٌز أك   يكوف سعيد أنو من التبسيط ك الاختزاؿ أفك يرل إ.  2الثركة."

يدعم فكرة الإمبراطورية الكبرل، ك من جهة أخرل فإنو يبعد عن الدقة تاربىيا إغفاؿ النزعات، سواء في السرديات أك 

ربة النظريات السياسية أك التقنيات التصويرية، البٍ مكٌنت ك شجعت ك أمٌنت جاىزية الغرب للبستمتاع ك تبٌبِ بذ

الإمبراطورية، ك لو افبَض كجود مقاكمة ثقافية بؼعبُ ابؼهٌمة الامبراطورية فلن يكوف ىناؾ دعم أك مساندة بؽكذا مقاكمة 

 John –في أىم ك أبرز أقساـ الفكر الثقافي.  ك يستشهد إ.سعيد بدثاؿ كاضح بؽذا ابؼعبُ بجوف ستيوارت ميل 

Stuart Mill- (1806-1873 فرغم ليبراليتو )بٍ تدين الأمم ابؼتحضٌرة إلا أنو رأل أف " الواجبات ابؼقدسة ال

كطنية بعضها لبعض ليست ملزمة لتلك البٍ يكوف الاستقلبؿ ك الوطنية بؽا بدثابة شر أكيد، أك في أحسن بغرية ك 

كانت مثل ىذه الأفكار، حسب إ.سعيد، لم تكن أصيلة أك راجعة بؼيوؿ فقط بل إنها    1الأحواؿ خبّ مشكوؾ فيو."
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شائعة إباف إخضاع ايرلندا في القرف السادس عشر ك كانت مفيدة ك مساعدة للؤيديولوجيا الكولونيالية الإبقليزية في 

للبستقلبؿ أك  -native –أمريكا، إذ أف أغلب ابػطط الكولونيالية تبدأ بافبَاض بزلف كعدـ أىلية المحليبْ 

 ابؼساكاة.

يتساءؿ إ.سعيد، غبّ ملزـ بعهة أخرل؟ ك بؼاذا تقبل حقوؽ بعهة  كبسنع بؼاذا يكوف ىذا الواجب ابؼقدس بعهة، 

لأخرل؟ ىي أسئلة بذد إجابتها، برأم إ.سعيد، في ثقافة متمو ضعة في أعراؼ أخلبقية كاقتصادية ك حبٌ ميتافيزيقية 

دة لإلغائها ك منعها مصممٌة ك معٌدة للموافقة على بؿل أك موضع ميرضي متمثل في نظاـ أكركبي، ك في الوقت ذاتو مع

تبدك ىذه العبارة غبّ معقولة أك متشدٌدة، لكنها في ابغقيقة من جهة  –أك في المحاؿ غبّ الأكركبية  –في ابػارج 

تشٌكل الصلة ببْ رفاىية ك سعادة أكركبا كىويتها الثقافية، ك من جهة أخرل إخضاع ابؼناطق الأجنبية في ابػارج 

 بشكل دقيق ك حذر.         

يرل إ.سعيد أف جزءا من الصعوبات اليوـ في قبوؿ أم من ىذه العلبقات يتمثل في اختزاؿ ىذه ابؼسألة ابؼعقدة في ك 

سبب كاحد يتبدل مسطحا ك موٌلدا بعدلية جلد الذات ك الدفاع، أم بدعبُ آخر، لا يعتقد إ.سعيد أف العنصر 

ة في أكاخر القرف التاسع عشر، كلا ينطوم حديثو على أف الأساس في الثقافة الأكركبية ابؼبكرة كاف مسببا للئمبريالي

جل مشاكل العالم الذم خضع للهيمنة ك السيطرة الاستعمارية من قبل تلقى باللوـ على أكركبا، ك لكن أراد بوضوح 

الوقت ذاتو القوؿ أف الثقافة الأكركبية في الغالب إف لم يكن دائما بسيٌزت بفرض  ذاتها من خلبؿ إثبات أكلوياتها ك في 

الدفاع عن مصابغها ك أكلوياتها في ابغكم ك التسيبّ الامبراطورم خارج الديار.  ك أكؿ شيء بهب فعلو، بالنسبة 

لإدكارد سعيد، يتمثل في إبعاد ابؼسببات السطحية في التفكبّ في ىذه العلبقة ببْ العالم الأكركبي ك غبّ الأكركبي ك 

لبٍ بيارسها ىذا التسلسل الزمبِ ابؼبسط، فلب بهب أف يتقبل ابؼرء أم فرضية الاربزاء من ذلك النوع من الضغوط ا

أك غبّىم كونها كتبت قبل  Wordsworth, Austin, Coleridgeتقدـ أعماؿ بعض الركائيبْ أمثاؿ 
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، بل بهب برديد نقاط الطباؽ 1857فإنها بالفعل تسببت في التأسيس الربظي للحكم البريطالٍ للهند بعد  1857

بؽذه الأعماؿ حوؿ بريطانيا ك بسثيلبت العالم خارج  -contrapuntal reading –ن خلبؿ قراءة طباقية م

شتملو ابعزر البريطانية.  ك يقصد إ.سعيد بالقراءة الطباقية ىي قراءة نص من ىذه الأعماؿ ك فهمو من خلبؿ ما ي

استيطانية ك أبنيتها في إجراءات المحافظة على كأف يشبّ الكاتب مثلب إلى مزرعة سكر   من مضامبْ القوة كالسيطرة،

مقاصد الأدباء الإبقليز كىم ك  إلى قراءة ما كراء السطور لغرض  بمط معبٌْ للحياة في إبقلبَا، أم أف إ.سعيد يدعو

ا كالعكس أيض 1يركزكف على ابغياة اليومية في ابؼدف الإبقليزية ك ما ارتبط بها من مكاسب الإمبراطورية في ابػارج. 

ثقفة في ابؽوامش بؼا تعنيو كتدؿ 
ي
صحيح، بهب أف تنطوم القراءة الطباقية، بالنسبة لسعيد، على برليل كفهم الطبقة ابؼ

  -كابػطاب الاستشراقي كالكولونيالي عموما –عليو أدبيات الركاية الابقليزية 

بو ابؼفكر إ.سعيد في ىذا السياؽ، إذ تعد ركاية جاين أكستبْ ابؼوسومة ب  ك بيثيل أماـ القارئ بموذجا كاضحا يتوسل

–Mansfield Park –  أكثر كضوحا في تأكيدىا الأيديولوجي  1814البٍ نشرت في عاـ 

 ثركات ك الأخلبقي من ببْ جلٌ أعمابؽا، فركايات أكستبْ تعبٌر عن نوعية ابغياة الراقية البٍ بيكن برقيقها، كال

ينىفذٌة ك اللغة ابؼمتلك 
كات ابؼكتسبة ك التمييز الأخلبقي ابؼنتج ك ابػيارات الصائبة ابؼوضوعة ك التحسينات اللبئقة كابؼ

صنٌفة.  ك تعبٌر أكستبْ في ركايتها ك ىي بردؽ بالناس ابؼارين في الشارع من نافذة بيتها عن 
ي
الدقيقة ابؼؤكدة ك ابؼ

بهتهدكف لاعتلبء سلم    طبقة مرموقة في ظل تعقيدات التمكن من طبقات الناس، ك تهتم بتصرفات الناس الذين 

برسبْ نوعية ابغياة، لكن أكستبْ لا تهتم إلا بطبقة كاحدة أماـ طبقات أخرل، فهي لا ترل إلا طبقة كاحدة ك لا 

       1ترل الأخرل.

                                                           
1
 Ibid,. pp.78-98. 

1
 Ibid,. pp.100-116 
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تا في ركاية أكستبْ حسب إ.سعيد، ك يتبدل أمر الرفع من شأف "التمييز الأخلبقي" إلى مصاؼ "القيٌم ابؼستقلةٌ" ملف

ك ستظهر أعمابؽا، ك أغلب الأعماؿ السابقة للئمبريالية، مسابنة إلى حد كببّ في توفبّ الأساس ك الأسباب ابؼنطقية 

للتوسع الإمبريالي عكس ما كاف يبدك للناظر بادئ الأمر. ك قد تعوٌد القارئ، برأم إ.سعيد، على الاعتقاد بأف 

ن أزمة ك مؤامرة ك بنية داخلية بوتويها أساسا العامل الزمبِ على حساب إىدار عنصر الفضاء ك مضامبْ الركاية م

تعتبر بالأساس سلسلة من عمليات الاربراؿ ك العودة ك  -Mansfield Park –ابعغرافيا كابؼوقع، فركاية أكستبْ 

الركاية، فمانسفيلد بارؾ تضعها أكستبْ في مركز ىلبؿ من ابؼصالح ك  الاستقرار في ابؼواقع البٍ تظهر في قلب ك آخر

 –الاىتمامات البٍ بستد على نصف الكرة الأرضية ك بحراف عظيماف ك أربع قارات.  ك من أبرز الشخوص 

characters-  البٍ تظهر أكستبْ من خلببؽا الوعي العميق بالوطن في بعديو الاثنبْ أم ىنا ك ىناؾ، شخصية

كرب عائلة ك ابؼالك الربظي بؼانسفيلد بارؾ، ك ىو عقار     -Sir Thomas Bertram –بّ توماس برتراـ" "الس

كببّ يشتمل على قصر خارج لندف البٍ غادرتها عائلة برتراـ لدكاعي صحية لزكجتو.  ك ترجع مكاسب السبّ برتراـ 

زر الكاراييب( البٍ تصوٌرىا أكستبْ بأنها )إحدل ج -Antigua –ابؼادية بؼمتلكاتو ك عقاراتو في جزيرة آنتيقا 

  1ابؼصدر ابؼادم الكببّ لعائلة برتراـ الذم أصبح يشهد صعوبات كببّة.

تصوٌر الركاية انشغالات السبّ برتراـ حاؿ كصولو من آنتيقا إلى مانسفيلد بارؾ، فهو بهلس في مكتبو مدقٌقا النظر في 

بة من إبساـ ابغسابات ك إنهاء ابؼعاملبت الإدارية ك القانونية، بالإضافة إلى أحواؿ عزبتو ك معابعا بعميع الأعماؿ ابؼطلو 

الوقوؼ على سقاية ك رعاية ابغديقة ك السهر على الأعماؿ البٍ كلٌف بها النجار، ك كلو أمل أف ينهي بصيع 

في مانسفيلد بارؾ يؤشر  الواجبات ابؼنوطة بو في بضعة أياـ قبل التفكبّ في رحلة أخرل إلى جزيرة آنتيقا، ك لا شيء

إلى تناقض، برأم إ.سعيد، لو افبَض القارئ أف ما يقوـ بو السبّ برتراـ في مزارعو في جزيرة آنتيقا بىتلف أساسا عن 

                                                           
1
 Ibid,. pp.102-103. 
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ما يفعلو في مانسفيلد بارؾ، فربدا اختلف الأمر في آنتيقا عن كاقع مانسفيلد بارؾ في ابقلبَا من زاكية الركود 

ؽ ك ابؼنافسة الشرسة مع فرنسا، لكن السبّ برتراـ كاف كفأ في بذاكز ىذه الصٌعاب ك ترميمها الاقتصادم ك مشاكل الرٌ 

ك بالتالي السيطرة على موقعو الإستيطالٍ.  ك يظهر من ركايتها ابػيالية، أكثر من أم عمل آخر، أف أكستبْ 

كدة بشكل كاضح أف القيٌم ابؼتصلة استطاعت حبك  كتنسيق السيطرة ك السلطة الداخلية مع تلك البٍ في ابػارج مؤ 

  -Possession–ك ابؼمتلكات  -Ordination–ك التعميد  -Law–بالأشياء الكبرل كابؼهٌمة كالقانوف 

بهب أف ترتكز بقوة على ابغكم الفعلي كامتلبؾ الأراضي ابػارجية.  ك كأف إ.سعيد في ىذا السياؽ يشبّ إلى جانب 

ث كائل حلبؽ في كتابو "قصور الاستشراؽ" حيث تناكؿ زاكية أخرل من بسظهرات في غاية الأبنية بًٌ تأكيده الباح

الاستشراؽ  كىي مسألة التقنبْ ك العناية باستبداؿ القوانبْ الداخلية ك القومية للبلداف المحتلة كابؼستعمرة بقوانبْ 

جليا مثلب في ابؼستعمرات سهر على بسطها ك تقنينها رجاؿ القانوف ك السياسة، ك ظهر الأمر  حداثية علمانية

الفرنسية في شماؿ افريقيا، حيث ركزت فرنسا على سحب البساط من برت أقداـ التشريعات الاسلبمية كالعرفية 

 1ابؼتداكلة ببْ سكاف ابؼنطقة آنذاؾ ك فرض سطوة قوانينها، ك يتباين الأمر ببْ ابؼشاريع الامبريالية ببْ مقٌل ك مكثر.

ك التمسك بشؤكف مانسفيلد بارؾ بهب أف يكوف على قدـ ابؼساكاة مع التسيبّ  كالتمسك ترل أكستبْ أف التسيبّ 

بالعزبة الاستيطانية في جزيرة آنتيقا على بكو بفاثل ك حتمي في ارتباط بعضهما ببعض، فما ييأمن ابؽدكء المحلي ك 

 التناغم الفاتن ك ابعذاب لأحدبنا ىو النظاـ ابؼقنن ك الانتاجية للآخر.  

بالنسبة لإدكارد سعيد فإف جرأة نظرة أكستبْ تتبدل متنٌكرة شيئا ما بنبرة صوتها البٍ رغم مكرىا ك مراكغتها أحيانا ك 

إلا أنها قليلة ك متواضعة، ك لكن لا ينبغي التهوين أك سوء فهم الإحالات المحدكدة للعالم ابػارجي  كإشارتها ابؼرفقة 

ك قدرتها على بذريد اخلبؽ متصلبة تعد في آخر ابؼطاؼ  –ودة بالنسبة بؽا ابؼنش –للعمل ك سبّ الأعماؿ ك الطبقة 

                                                           
 .98-276صكائل حلبؽ، قصور الاستشراؽ،  1
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  1منفصلة عن قاعدتها الاجتماعية، ك حقيقة ما في الأمر، برأم إ.سعيد، أف أكستبْ غبّ خجولة بل قاسية ك خطبّة.

ا بفكرة ىومي بابا كىكذا تتشابك فكرة إ.سعيد حوؿ "التنكر" ك"التسبَ" ك"التورية" على ابؼكتسبات خارج ابقلبَ 

 حوؿ "تنكر" ابػطاب الكولونيالي كما سيأبٌ معنا لاحقا. 

، فإف أكستبْ تعد مقلٌة في مقاربتها ك إشاراتها للئمبراطورية Kiplingك   Conradك مقارنة بركائيبْ آخرين، مثل 

طوف جدا في جزر الكاراييب ك خارج ابقلبَا كما سيأبٌ معنا لاحقا مع الركائي كيبلن، ففي زمنها كاف البريطانيوف نش

جنوب أمريكا ك خاصة الأرجنتبْ ك البرازيل، ك يبدك أف أكستبْ كانت كاعية بشكل مقتضب بتفاصيل نشاطات 

بلدىا الامبريالية في ابػارج، رغم أف الوعي بأبنية العمليات الاستيطانية في ىذه ابؼناطق كاف إلى حد ما منتشرا في 

نتيقا في ركاية أكستبْ دكر بؿدكد فقد كانت الإشارة إليها عرضية ك التعليق عليها على كجو عاصمة ابقلبَا.  فلجزيرة آ

التلميح ك الإشارة ك في حالة التأكيد على الفعل، ك يتساءؿ إ.سعيد كيف بككم على الإحالات القليلة بعزيرة آنتيقا 

عابر ك البَكيز على مكتسبات الإمبراطورية، يظهر في ركاية أكستبْ، ك كيف نفسرىا؟  كبهذا ابعمع الغريب ببْ ابؼركر ال

جليا، حسب إ.سعيد، أف جاين أكستبْ تستبطن الوعي بأبنية الإمبراطورية بالنسبة لشؤكف ك أحواؿ الوطن في 

الداخل.  ك يذىب إ.سعيد بعيدا بدعوتو قراء أكستبْ إلى فهم ك من بشة استنباط التعالقات التاربىية من إحالاتها إلى  

 الإشارات )إلى ىذه الأماكن داخل ن مانسفيلد بارؾ ك آنتيقا، أك بدعبُ آخر، ينبغي برأم إ.سعيد فهم تلك كل م

خارج ابقلبَا( ك بؼاذا أكدت على أبنيتها، ك بؼاذا بعأت إلى ىذا ابػيار خاصة ك أنو كاف بيدىا خيارات أخرل ك 

د بفحص ككزف القوة ابغقيقية للئحالات بعزيرة آنتيقا ك  للدلالة على ثراء كجاه السبّ توماس برتراـ.  ك يبتدأ إ.سعي

 1كيف احتلت ذلك الفضاء الذم أتيح بؽا ك ما الذم تفعلو في ىذا المحل؟

                                                           
1
 Edward Said, Culture and Imperialism, pp.104-105 

1
 Ibid,. 
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مثل  –يرل إ.سعيد بأف القارئ لركاية أكستبْ بىلص إلى أف بغضٌ النظر عن عزلة ك بعد ك انغلبؽ موقع ابقليزم 

فممتلكات   -خارجية من ابؼكتسبات ابؼستجلبة من ابؼستوطنات ابػارجية  فإنو يتطلب دكما إعالة –مانسفيلد بارؾ 

السبّ توماس برتراـ في جزر الكاراييب ك بالتحديد في جزيرة آنتيقا سيكوف من ضمنها مزارع سكر يقوـ على أعمابؽا 

رؾ أكسبً كقائع تاربىية فإف ىذه ليست حقائقا تاربىية ميٌتة بل إنها كما تد سعيد مزارعوف عبيد، ك بالنسبة لإدكارد

ابقليزية بالاعتماد على السرقة من -جليٌة ك بيٌنة.  بسيٌزت الإمبراطوريات الركمانية ك الاسبانية ك البرتغالية قبل الفرنكو

خبّات ك موارد ابؼستعمرات  كبرويل ىذه ابػبّات من ابؼناطق المحتلة إلى أكركبا من غبّ الاىتماـ بتطوير ك تنظيم ك 

واؿ تلك ابؼستعمرات، لكن الأمور تغبٌّت مع بريطانيا ك بدرجة أقل فرنسا حيث أرادتا البقاء في ىذه برسبْ أح

ابؼستعمرات لفبَة طويلة ك بفتدة ك استجلبب الأرباح ك الفوائد منها ك في ىذا كاف التنافس بؿتدما بينهما، ك لم 

أدت عمليات نقل العبيد  كاشتغاؿ مزارع السكر يشهد شراسة بينهما كما كاف الأمر في مستوطنات الكاراييب حيث 

ك الاحتكار  -Protectionism–الكبرل ك تسيبّ ك تطوير أسواؽ ىذه ابؼادة إلى ظهور سياسات ابغماية 

ك بالتالي احتداـ التنافس بينهما حوبؽا، حيث يؤكد إ.سعيد أف ىذه ابغقائق التاربىية كلها ظهرت  كابؼضاربة الأسعارك 

 1كستبْ ك بعدىا. في زمن جاين أ

اجتمعت بعض ىذه العناصر السالفة الذكر في ركاية مانسفيلد بارؾ سواء في خصائصها الربظية أك في بؿتواىا، ك 

ك يستدعي ابؼفكر مقطعا بعوف ستيوارت ميل  -لندف –يتبدل أبنها بحسب إ.سعيد في إخضاع ابؼستعمرة للعاصمة 

في ابؼستعمرات للمدف الأـ في ابقلبَا  كيتطابق مع ركح الرؤيا ك استعماؿ يثبت معالٍ الاستيطاف ك عدـ مطابقة ابؼدف 

 جزيرة آنتيقا في ركاية جاين أكسبً:

                                                           
1
 Ibid,. pp.106-107 
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يستبعد أف ينظر إلى ىذه ابؼدف )الاستيطانية( كبلداف تقوـ بتبادؿ السلع مع بلداف أخرل، ك إبما تعتبر          

غربية، مثلب، كبلبد -بؽندلا بيكن اعتبار مستعمراتنا في ابعزر ابفتلكات صناعية ك زراعية بستلكها بؾتمعات كببّة.  

ذات عاصمة انتاجية بل ىي ابؼكاف ابؼوائم لإبقلبَا كي تقوـ بإنتاج ابؼواد الأساسية كالسكر ك البن ك سلع مستقلة 

أخرل استوائية، كل الرأبظاؿ ابؼستخدـ يعتبر ابقليزم ك كل صناعة ىناؾ ىي للبستخداـ ك ابؼصلحة الابقليزية، ك تنتج 

ابقلبَا، ك لا تستبدؿ مع مواد واد الأساسية ك بصيعها يرسل إلى ىذه ابؼناطق ابؼستوطنة القليل من ابؼنتوجات سول ابؼ

سلع أخرل تستورد إلى ىذه ابؼستوطنات أك تستهلك من طرؼ سكانها ك إبما تباع في أسواؽ ابقلبَا لفائدة مالكيها  أك

 1ف ك القرل. غربية بالكاد تعتبر بذارة خارجية ك إبما تشبو حركة مركر ببْ ابؼد-ىناؾ، فالتجارة مع جزر ابؽند

إذف، تعتبر جزيرة آنتيقا موقعا غبّ مرغوب فيو إلا ما بهلبو من مواد أساسية كالسكر مثلب، حيث يلحظ إ.سعيد أف 

بحلوؿ القرف التاسع عشر أصبح في متناكؿ كل بريطالٍ استعماؿ السكر، رغم أف حقوؿ ىذه ابؼادة بستلكو طبقة 

في المجتمع.  ك تقع شخصية السبّ برتراـ ك شخوص أخرل في مانسفيلد  بؿدكدة من الأرستقراطيبْ ك الطبقة الراقية

بارؾ ضمن بؾموعة فرعية من تلك الأقلية الأرستقراطية ك تعتبر جزيرة آنتيقا بالنسبة بؽم مصدر ثراء ك غبُ حولتها 

بؼتبادلة ببْ كلمات أكستبْ إلى ملكية ك نظاـ ك في آخر الركاية منبع راحة، كإضافة جيدة.  ك انطوت الاستعمالات ا

"ىنا" ك "ىناؾ" في ركاية أكستبْ على الوعي بأف سواء تعلق الأمر بآنتيقا أك مانسفيلد بارؾ بالنسبة للسبّ توماس 

 ابرتراـ فإف الأمر سياف إذ كلببنا يعد كطنا ك بيتا كبؽذا يصر إ.سعيد بأف أكستبْ عندما تصف غياب برتراـ فإنه

 وده في آنتيقا يعتبر كوجوده في مانسفيلد بارؾ إذ كلب منهما كطن كبيت.  بالضركرة تستبطن كعيا بأف كج

فما كاف مطلوبا في الداخل من أمواؿ ك ثركة يستجلب من ابغقوؿ الاستيطانية في جزر غرب ابؽند حيث لا يستغبُ 

 التصرؼ  كلببنا في حاجة إلى حسن  بأحدىا عن الآخر فكل منهما في خدمة الآخر ك بدرجة أكثر من الأبنية

                                                           
1
 Ibid,.p.108 
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التدببّ التنفيذم ك الإدارم ك كل ىذا يقوـ على خدمة ك اصلبح دائرة عائلة برتراـ ك الأقرب إليهم، فتحسن ك 

الأحواؿ ابؼعيشية ك الاجتماعية لدائرة برتراـ ك حسن التدببّ ك التسيبّ لشؤكنهم من خلبؿ تقسيم الوظائف ك الأدكار 

ياة الأسرية يرجع أساسا إلى أف توفر مصادر العيش في ابػارج بً توطينو في ببْ العائلة ك اقحاـ العامل الديبِ في ابغ

الداخل أم في مانسفيلد بارؾ، ك لا تفصح جاين أكستبْ عن ىذه ابؼعالٍ حرفيا فهي تستبطن ىذا الوعي ب "الوطن 

ءة ببْ الأسطر، فقراءة ىنا ك ىناؾ" تلقائيا ك تعود مهمة استنباط مضامبْ ىذا الوعي للقارئ ابغاذؽ من خلبؿ القرا

ك تربصة أكستبْ، حسب إ.سعيد، يرتكز على من يقوـ بالقراءة ك فعل البَبصة ك مبٌ يفعل ذلك ك من أم بؿل 

كموقع.  ك يربض تقسيم العالم جغرافيا في زاكية على قدر كببّ من الأبنية فهي مسألة غبّ حيادية في ركاية أكستبْ بل 

من الاىتماـ ك التفسبّ ك التأكيل، ك السؤاؿ بالنسبة لإدكارد  اكببّ   ادعي أجزائها قدر إنها مشبٌعة بحمولة سياسية تست

سعيد لا يكمن في كيف بيكن فهم ك بداذا ينبغي ربط ابعانب الأخلبقي لدل أكستبْ ك مرتكزاتو الاجتماعية فقط بل 

 1أيضا ماذا ييقرأ فيها.

ك يعود إ.سعيد مرة أخرل إلى الإحالات العارضة بعزيرة آنتيقا ك ابغاجيات البٍ تلبى بسهولة  للسبّ برتراـ في 

مانسفيلد بارؾ من خلبؿ رحلة إلى ابعزيرة، ك الاقتباسات التلقائية حوؿ آنتيقا أك ابؽند  كابؼنطقة ابؼتوسطة اللتاف رأت 

ستقبل ابنها، فجميع ىذه ابؼناطق ابعغرافية تعد ذا أبنية كببّة "في ابػارج فيهما السيدة برتراـ مكانا جيدا ك كفبّا بؼ

كما ىو ابغاؿ بالنسبة   –ىناؾ" ك مؤطرة للفعل ابغقيقي ك ابؼهٌم "ىنا"، ك لكن ليس على قدـ ابؼساكاة في الأبنية 

ه، للربط ببْ الاختيارات ك بىلص إ.سعيد إلى ضركرة قراءة ركاية مانسفيلد بارؾ، كأبموذج اختار   -للموقع ىناؾ 

كالأساليب ابعمالية ك التاربىية في الكتابة الركائية ك ربط ىذه الكتابة بابغلقات الامبريالية التوسعية الرابضة في كعي 

                                                           
1
 Edward Said, p.111 
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أصحابها، فراكية أكستبْ من منظور إ.سعيد تفتح بؾالا كببّا في فهم الانفجار ابؽائل في انتشار الثقافة الامبريالية البٍ 

               1كنها لم تكن بريطانيا لتتوسع جغرافيا من خلبؿ احتلبؿ ابؼزيد من الأراضي ابػارجية.من د

إف تبلور الوعي بابعغرافيا ك الوطن "ىنا ك ىناؾ" عند جاين أكستبْ قد لا يتشكل لدل القارئ غبّ ابؼتألٍ ك العصامي  

صٌة لاستنباط مكامن ىذا الوعي ك بسييز مفهوـ ابؼواطنة، كابغاذؽ، برأم إ.سعيد، حيث يدعو إلى قراءة دقيقة ك متفح

لدل برتراـ مثلب، ابؼشبَطة بابؽوية الفردانية البٍ أضحى من خصائصها الذات الأكركبية  التملكية ك التوسعية، فبالنسبة 

اء كانت لإدكارد سعيد ما كاف لعائلة برتراـ من كجود من دكف أراضي ك بفتلكات كحقوؿ ك عبيد فكل ىذه الأشي

موجودة في عصر جاين أكستبْ ك لكن كونها كاتبة ركائية فإف ىذه ابؼمتلكات ابعغرافية ك ابؼادية كاف بسثلٌها تلقائيا مع 

أبنية الإحالة ك الإشارة إليها من دكف تأمل ك تفكر أك إغراؽ في الاقتباس ك التدليل بالرغم من أبنيتها ك مكانتها في 

الية معاصرة شهدت امتدادا ك توسعا ماديا ك جغرافيا بعد أف أخذ الإداريوف في الشؤكف تعبيد الطريق لثقافة امبري

ابػارجية ك الاستخبارات  كالسياسة  كالاقتصاد الأمر بأيديهم ك سعوا في البلداف إبغاقا ك توسعا ك احتلبلا ك سيطرة.  

خلبؿ الإشارة ك الدلالة ك الاحالة، سيكوف ك إذا كاف ىذا الوعي لدل جاين أكستبْ لا إراديا مستبطنا ك عارضا من 

كاضحا ك بارزا في كتابات آخرين، ك من النماذج البٍ يستطرد معها إ.سعيد الذكر  كالتفحص الكاتب الركائي ركديارد  

 كيبلن. 

 (Rudyard Kipling- 1936)-1865 –روديارد كيبلن 

كجة بركح ىزلية كشخصية متنوعة  ككاريكاتورية عن ابتدأت مسبّة كيبلن ابؼهنية كصحفي ك ركائي ك شاعر ككانت بفز 

البريطانية، ك كاف عموما مدركا لشخصية العالم ابؼستشرؽ في عصره، إذ كاف ميداف ابؼستشرقبْ عبارة عن  -ابؽند 

حلقة من ابغوارات ك النقاشات ك الفكر بالإضافة إلى بسكن أىل ىذا الاختصاص من النصوص الفيلولوجية بلغة 

                                                           
1
 Edward Said, pp.112-114 
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ك اللغات القدبية.  ك تعرٌؼ كيبلن في أيامو على بعض أبرز العلماء ابؼتخصصبْ بشؤكف ابؼشرؽ منهم  السنسكريت

أىل اختصاص في اللغويات ك الفيلولوجيا ك علماء ك رحالة في سفرىم من ك إلى ابؽند، ك كاف من أبرز ىؤلاء 

كقد كاف بؽذه ابغوارات ك ابؼسامرات ك ابؼناظرات البٍ     -Gustave LeBon–ابؼستشرؽ غوستاؼ لوبوف 

بصعت كيبلن بهؤلاء ابؼختصبْ  كالعلماء تأثبّ كببّ على شخصيتو الثقافية ك الفكرية.  ك يذكر كيبلن أف في قراءتو ك 

تاذ ك ىو أس -Max Muller –تكوينو عن البوذية كاف من ببْ ابؼصادر البٍ أطرت تكوينو مصدرا بؼاكس مولر 

في الفيلولوجيا ابؼقارنة في أكسفورد، يصفو كيبلن بأنو مرجعية كبرل في بزصصو، ك بالنسبة لإدكارد سعيد يعتبر أبموذجا 

 1للبستشراؽ الأكادبيي. 

من ابؼستشرقبْ الإمبرياليبْ ابؼتحمسبْ  كالرجعيبْ،  ك يعد كيبلن بالنسبة لإدكارد سعيد من ببْ أكلئك القلة القليلة

 يرل في السياسة إلا ما تعلق بالامبراطورية، ففي بصيع كتاباتو برتل الامبراطورية موقعا مهما حيث بسثٌل حيث كاف لا

  2.ىذه الأخبّة في كتاباتو ابػيالية الوعي بدشركعيتها من بصيع النواحي الثقافية  كالاجتماعية ك السياسية ك الاقتصادية

مقارنة بأقرانو ك معاصريو، ك نظم  -Victorian era–هد الفكتورم ك اعتلت أعمالو ابػيالية قمة الكتابة في الع

 –الشعر الذم خدـ الاستعمالات الامبراطورية ك كاف من أشهر أبياتو "حفظ السيادة على كفٌ )اليد(" 

Keeping dominion over palm-  ك ىو جزء من بيت شعرم استنبطو إ.سعيد في الدلالة على حفظ

كأيضا  -Kim–بريطانيا عليها.  ك يتجلى أسلوب كيبلن في ركاياتو ابػيالية، مثل ركاية "كيم" الامبراطورية ك سيادة 

في الشعر كتركيزه على ذكر الرجل الأبيض كفكرة ك شخصية ك أسلوب في الوجود، ك بهذا الأسلوب كتب كيبلن 

 عرم القائل:  بؿتفيا بالطريق البٍ كاف يسلكها الرجاؿ البيض في ابؼستعمرات، ك منو البيت الش

                                                           
1
 David Scot, Kipling, the Orient, and Orientals: “Orientalism’’ Reoriented?, Journal of World History, 

Vol 22, No 2, University of  Hawai‟s Press, 2011 
2
 Said, Culture and Imperialism,( New York: Vintage Books, 1994), p. xi. 
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 Well for the world when‘ –" ك كاف رائعا للعالم بؼا خطى الرجاؿ البيض طريقهم جنبا إلى جنب" 

the White Men tread / Their highway side by side’ –  ك ىو بيت شعرم ضمن منظومة

ظهار الدعم الكولونيالي من ، ك استدؿ بها إ.سعيد لإ1899بظاىا كيبلن " أغنية الرجاؿ البيض" ك نشرت في عاـ 

   1طرؼ كيبلن كالاستشهاد بالشعر في التعليقات السياسية العنصرية ابؼتواصلة.

كىو بحسب إ.سعيد شخصية  -Kim –ك يتبدل الاستشراؽ ابعلي ك النشط في ركاية كيبلن ابؼوسومة ب "كيم" 

ركائيبْ أمثاؿ كيبلن(، حيث اعتبر إ.سعيد سابنت بشكل كببّ في ابؼسار الاستشراقي في ابؽند )طبعا في بـيٌلة ال

الفبٌ الايرلندم اليتيم الزعيم ابغقيقي في الركاية بدلا من البوذم لاما في  -الشخصية البارزة في ركاية كيبلن -"كيم"

التبيت، "ففي بصيع الركاية كاف كيبلن كاضحا في إظهاره البوذم لاما بأنو في حاجة ماسة لتوجيهات ك ذكاء  كحنكة  

 Buddhist –ك في نهاية الركاية يصف كيبلن )أك بالأحرل ينبذ برأم إ.سعيد( التحوؿ التأملي البوذم   2يم."ك

meditational transformation-   كشيء غامض  كغريب ك دكف معبُ، ك مع أف كيبلن لا يهمو شأف

أبٌ من أجل إضفاء "طعم ك لوف بؿلي" الدين بذاتو إلا أف إضافاتو للعناصر الدينية، برأم إ.سعيد، في ركاية "كيم" ت

 ك "تفاصيل غريبة ك شاذة" إلى عموـ السردية الاستشراقية.  

ك برتوم الركاية أكثر من بؾرد سرد قصة عن فبٌ ايرلندم يتيم ترعرع في أكساط السكاف المحليبْ في مدينة لاىور، ك 

جاؿ حوؿ ابؽند بصفتو تلميذا لشخص اللبما البوذم من التبيت، ك في الوقت ذاتو عميلب للبستخبارات البريطانية.  

صا "كولونياليا" مشحونا بحمولة أيديولوجيا امبريالية، ك لأف كيبلن لا ك بالنسبة لإدكارد سعيد فإف ركاية "كيم" تعتبر ن

يبدم أم امكانية لأم مقاكمة مناىضة للئمبريالية، فإف حضور ك كجود الامبراطورية يبدك طبيعيا ك غبّ مثبّ 

)الأيديولوجي للتساؤلات ك خالد كوجود ابؽواء ك ابؼاء.  ك بذعل ىذه الطريقة في التمثيل، حسب إ.سعيد، ابػطاب 
                                                           

1
 Edward Said, “Introduction,” in Kipling, Kim, ed. and comm. (Penguin: Harmondsworth, 1987), p. 28 

2
 Ibid, 
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الكولونيالي( قويا ك مؤثرا لأنو يبدك بديهيا ك في الغالب بىبَؽ العقل من دكف أف يلفت الانتباه.  كمن الأمثلة البٍ 

يستحضرىا بها إ.سعيد في ىذا السياؽ، أف ركاية "كيم" تصٌر على إسكات بصيع ابغقائق السياسية في ابؽند في القرف 

 Sepoy –كاية عن ذكر ابغركة الوطنية في ابؽند ك كاجهت حركة بسرد السيبوم التاسع عشر، فمثلب امتنعت الر 

Mutiny-   بعدـ الاكبَاث، ك كل ما تعلٌق بالسياسة ك ابغركة الوطنية ابؽندية فإف ركاية "كيم" بذاىلتو  كتغافلت

 1عمدا عن تناكلو. 

مية بتفضيلو ك اختياره  كتلفظوٌ بلغتو الأـ برطانة كأظهرت الركاية الفبٌ "كيم" بأنو من أصل إبقليزم رغم تكلمٌو بالعا

ك صعوبة، ك باختصار اعتبرت الركاية "كيم" فبٌ أبيضا،  كتتبدل مضامبْ كخفايا إرجاع أصل "كيم" إلى الإبقليز في 

كشف إخلبصو ك تفانيو في خدمة الامبراطورية، فهو أحيانا ك بطريقة لبقٌة يرسل خطابا استخباراتيا سريا للئبقليز ي

خطط ك ترتيبات بسرد أمراء ابؽند في ابؼناطق ابعبلية، بعد أف يتلقى ابػطاب من صديقو بؿبوب علي ك ىو أفغالٍ ك 

    2تاجر خيوؿ.

ك بدأت قصة "كيم" الاستخباراتية بتسريبو ابػطاب عن خطط التمرد ابؽندية في خدمة أسداىا لصديق لو، إذ تصٌور 

كما أنو بوب الشعور بابػوؼ ك يتمتع بالبراعة ك ابغنكة اللتاف تساعدانو على   الركاية "كيم" بأنو صديق ابعميع،

النجاح ك النجاة، ك يعمل مع بصيع ابعنسيات ك الثقافات ك كل الناس الذين يقٌدٌرىم  كيعجب بهم، طابؼا أف العمل 

 من أجل الامبراطورية ىي القضية ابعامعة.    

شكلها ابعلي عندما يقدـ كيبلن كصفا بعندم بؿلي متقاعد خدـ الامبراطورية: تتمظهر الايديولوجيا الامبريالية في 

"لقد كاف رجلب عجوزا ك منهكا خدـ ابغكومة )البريطانية( أياـ التمرد ابؽندم كضابط بؿلي في كتيبة ابػيٌالة البٍ 

ك حبٌ نائبي  –كاف ابؼسؤكلوف .  ك  بـوفاأنشأت لتوىا.  أعطتو    ابغكومة مًن حا كثبّة ك لا زاؿ في قريتو شخصا 
                                                           

1
 Said, Edward. Culture and Imperialism,Ibid, 

2
 Rudyard Kipling, Kim. (New York: Doubleday, Page, and Company, 1900), Ch. 1 
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يتحولوف عن الطريق العاـ لزيارتو ك كاف يرتدم في ىذه ابؼناسبات بدلات تلك الأياـ التاربىية ابؼنصرمة ك  –ابؼبعوثبْ 

 1."يقف صارما كمسند البندقية

اـ التمرد  كلو أدل بالنسبة لإدكارد سعيد فإف ىذا الرجل يفتخر بكونو من ببْ القلة الذين بقوا بـلصبْ للئبقليز أي

ذلك إلى نبذه من طرؼ أىلو ك شعبو ك لو كاف أيضا على حساب قتلو لأقاربو من أجل الإبقليز،  كيفتخر أيضا 

بالعطايا ك ابؼنح البٍ بسنحها إياه الامبراطورية ك يصف التمرد بابعنوف.  ك بإعادة قراءة ابؼقطع تظهر ابغقيقة ابؼستفزة 

الكتيبة يبقى ثلبثة فقط في خدمة بريطانيا،  كىؤلاء يوصفوف بابػونة من طرؼ أقاربهم  بأف من ببْ ستمائة جندم من

ك من يعرفهم.  ضف إلى ذلك أف ابعندم استفاد بشكل كببّ من البريطانيبْ الذين بالغوا في دفع ابؼنح ك العطايا 

عبو، لكن الركاية تهيمل ذكر ىذه القصة ك بهذا فقد بً دفع الأمواؿ ك ابؼنًٌح لو مقابل انقلببو على أىلو ك ش  ،بسخاء

 2ك لا تقدمها إلا نادرا ك عرضا، ك كأف اختياره كاف أمر كاقع. 

ك يصوٌر كيبلن بصيع شخوص الركاية بأنها بذمع على أف بريطانيا ينبغي أف بركم ابؽند ك الاشكاؿ الوحيد ابؼعبَض ىو 

لا بد ك أنو كاف يوجد مثل ىذه الشخوص لأف ابؽند كانت ك في ابغقيقة  –لتببِ ىذه الفكرة  –قلة الناس الأكفاء 

ك ىم أمراء ابؽند يساندكف ابغكم البريطالٍ،  – rajas–أكبر كي بركمها بريطانيا بالقوة، فقد كاف الكثبّ من الراجا 

رد لذا بًٌ قمع التم  -cast segregation–ك كاف الكثبّ من ابؽنود سعداء بالتخلص من الفصل ك العزؿ الطبقي 

أساسا من طرؼ ابعيش المحلي )ابؼكوٌف من ابؽنود(، فالغزاة المحتلوف كانوا لا يتوقوف إلا بظاع  1857المحلي في عاـ 

 حديث موالي للقوة ك الاحتلبؿ.

قد تعكس ركاية "كيم" ابغقيقة حوؿ بذربة كيبلن في ابؽند ك قد لا يلبـ عن البركباغندا الواعية البٍ قاـ بها، إلا أف 

هما من ابؽيكل الذم شيٌده عن ابؽند غاب عن ابؼشهد العاـ، كما تفتقد ابؼصادر الإبقليزية عن تلك ابغقبة قسما م
                                                           

1
 Ibid, 

2
 Ibid, 
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للحقائق ابؼغيٌبة في سرديتو.  فالواقع أف الكتابات القومية ك الوطنية من طرؼ ابؽنود لم تظهر إلا بعد استقلبؿ ابؽند، ك 

لغزاة فإف فكرة التحرر البٍ تبنتها ابغركة التحررية ابؽندية ظلٌت لأف القليل جدا من ابؽنود أفصحوا عن أفكارىم ل

متسبٌَة عن البريطانيبْ الذين التقوا بديخرجات الأفكار التحررية من خلبؿ العنف الذم أعقب ابؼظاىرات ك 

 1الانتفاضات. 

بريطالٍ، فأمراء ابعباؿ، لكن من كجهة نظر ابؽنود فإنهم لا يعتقدكف أف من بينهم من كاف يريد أك يفضٌل ابغكم ال

مثلب، الذين بسكٌن "كيم" من تدمبّ مؤامراتهم "الغادرة" كانوا على حق ك صواب في تصرفاتهم  كردة فعلهم، ككاف 

يساندىم فئات كثبّة من الشعب ابؽندم ك كانوا يعدٌكف جيوشا لقتاؿ الغزاة.  ك كانت زكجات ك أخوات ىؤلاء 

خوص البٍ يصفها كيبلن في ركايتو، بل إف الكثبّ منهن أبؽمن النضاؿ من أجل الأمراء ابؼتمردين لا يشبهوف الش

ابغرية، ك لم تنقصهن البَبية ك التعليم الكافيبْ ك لا التكوين ك التدريب العسكرم كقد حظبْ باحبَاـ كببّ من 

العسكرم ك قادت   بػشميبام ترتدم اللباس  -Jhansi –الرجاؿ.  فكانت مثلب، ابؼلكة الشابة بؼنطقة "جهانزم" 

في ساحة ابغرب في بؿاكلة شجاعة ، فقيتلت ك ىي تقاتل البريطانيبْ 1857كتيبة من الرجاؿ في حرب التمرد عاـ 

نبيلة من أجل مقاكمة ظلم ك غطرسة ابغكم البريطالٍ الذم لم يسعى إلا لتوسيع نفوذه ك مصابغو الكولونيالية في ك 

ابؽند بالتعدم على ابغكٌاـ المحليبْ ك المحكومبْ.  ك كانت السيٌدة بيغوـ حضرة بٌؿل، زكجة نواب كاجد علي، شاه 

م بشدة ك كانت أحد زعماء حرب التمرد في عاـ تبغض البريطانيبْ  كحكمه  -Lucknow –منطقة لوكنوا 

1857  .1 

                                                           
1
 James Clifford, On Orientalism, in The Predicament of Culture: Twentieth Century Ethnography, 

Literature and Art, (Cambridge, MA: Harvard University Press,1988), pp.41-58. 
1
 David Scot, Kipling, the Orient, and Orientals: “Orientalism’’ Reoriented?, Journal of World History, 

Vol 22, No 2, University of  Hawai‟I Press, 2011. 
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ك في خضم ابؼقاكمة ابؽندية الشجاعة البٍ خاضها ابؽنود رجالا ك نساء، لكن الركائي كيبلن يصف بصيغة الابناؿ 

ليزم  مرشده المحلي يكتفي بوصف البنايات في ابؼدينة، في حبْ أف ابؼرشد الإبق كافالزيارة الأكلى ؿ "كيم" للوكنو إذ  

كاف سيتكلم فقط عن التمرد. فهل كاف بسويها ك تضليلب من كيبلن، يتساءؿ إ.سعيد، بوصفو ابؽند كبلد منفتح ك 

متسامح ك مضياؼ، أك أف الأمر يتعلق بخداع بريطالٍ شائع حيث من طبعو التوجس من مواجهة الأمور ابؼخوفة ك 

ؿ، فالقارئ بهب أف يضع في الاعتبار عموـ ابعمهور ابؼرعبة؟ ك بالنسبة لإدكارد سعيد يصعب جواب ىذا السؤا

-أك ابؼقاربات حياؿ السياسات الأبقلو -taboos–القارئ لكيبلن، فهو لن يتغاضى عن أم إشارة للؤمور ابؼمنوعة 

ىندية غبّ التقليدية أك ابؼتعارؼ عليها ك إلا لن ينجو كيبلن من الشجب ك الاستنكار، إذف، لم يكن بفكنا لكيبلن 

   1يكتب شيئا خارج التقليد ك العرؼ العاـ.أف 

أف إ.سعيد من خلبؿ أكلا( بيكن في الأخبّ موضعة أدب الرحلة كالركاية ضمن منهج إ.سعيد في بعض النقاط منها: 

ستجمعة 
ي
الركاية الأدبية سعى إلى ابراز ابؼخياؿ الاستشراقي عبر أدكات كأساليب الكناية كالتشبيو كالاستعارة كالبديع ابؼ

بالتورية أحيانا للتسبَ على كنوز الإمبراطورية، ، حيث اتسم ىذا التوصيف لوصف الشرؽ كابؼنطقة العربية كالاسلبمية

أثبت إ.سعيد من خلبؿ أدب الرحلة كالركاية مركزية الغرب من خلبؿ  ثانيا( .كالتعميم كالذاتية كالابكياز كالإظهار أيضا

ابة الأدبية بدا يعكس مركزية ابغضارة الغربية كتعاليها كتفوقها على السعي إلى فرض صبغة عابؼية كشمولية للكت

ابغضارات الأخرل. بل إف إ.سعيد أشار إلى ىيمنة الركاية كالأدب الأبقليزم أماـ أنواع أخرل لم برظى بالعابؼية 

عابؼية في الأدب ( كأماـ استماتة ابػطاب الاستشراقي في بؿاكلة فرض بمط كاحد من الثالثاكالشهرة مثل الأكلى. 

 كالنصوص، يدعو إ.سعيد بؿور ابؼقاكمة في الشرؽ إلى انتزاع العابؼية من الغرب من خلبؿ أدب مقاكـ كميغاير.

                                                           
1
 Ibid, 
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تفحصة لأدب القوة كالسلطة بالبَكيز على القراءة رابعا
ي
( يدعو إ.سعيد أدب ابؼقاكمة إلى القراءة ابغاذقة كالدقيقة كابؼ

رد كصف نص  ، كلوفي بواطن النصوص كبذبَح معالٍ القوة كابؽيمنة كالإخضاع الطباقية كالسياقية البٍ تغوص من بؾي

ركائي لزراعة كتوريد مواد أساسية أك مزركعات استوائية، فالقراءة الطباقية تشحذ الذىن كالذاكرة لاستجلبب منهج 

كالسيطرة كتنفث الغبار عن  أدبي مقاكـ كفعاؿ بهعل الثقافة في الشرؽ تقلب موازين القوة كتزعزع ثوابت السلطة

الإنكفاء كجلد الذات، لذا يؤكد إ.سعيد على أبنية الأدب الأسود )أك الافريقي( كالأسيوم كغبّىا من الكتابة 

الأدبية. كفي ظل دعوة إ.سعيد إلى الاجتهاد في اسبَجاع العابؼية من ابؼركز، أم الغرب، دعا إلى أخلقة الكتابة التاربىية 

قاـ بتعرية أدب الاستشراؽ في زعمو امتلبؾ ابؼعرفة اليقينية عن الشرؽ كامتلبكو اللباخلبقي بغق بسثيل  كالأدبية بعد أف

 الشرؽ نيابة عنو، فمن دكف كعي كضمبّ اخلبقيبْ تغدك الكتابة التاربىية كالأدبية غشا كخداعا كتزكيرا. 

مبريالي، يقوـ أيضا بإسقاط لأفكاره على ابؽوية كفي معرض تناكؿ إ.سعيد لصفحات ابؼقاكمة للبمبراطورية كالتوسع الا

 كابؼنفى كابؼقاكمة في بلده كما سيأبٌ معنا.
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 الهوية و فلسطين، المنفى و المقاومةثالثا: 

ناؿ الاسلبـ ك فلسطبْ حيزا كببّا من كتابات ابؼفكر إ.سعيد، رغم أف القضيتاف لم برظيا باىتماـ الكثبّ من النقاد ك 

المحللبْ )في الغرب(، كبالنسبة للبعض برتل القضية الفلسطينية حيٌزا يظل ىامشيا بالنظر لأغلب انشغالات 

 –حجر الزاكية في بركز ك اعتلبء معالٍ  العابؼية  كإشكالات نظريتو )ما بعد الكولونيالية(، ففلسطبْ ىي

worldliness-  في فكره ك كتاباتو فهي البٍ جعلت لإدكارد سعيد موقعا عابؼيا في بـتلف أبكاء ابؼعمورة.  ك تتضح

معالم الفكرة ابؽوياتية لدل إ.سعيد في جعلو نفسو ضحية من أجل القياـ ب "الرحلة إلى كطنو الأصلي"، فهو 

الفلسطيبِ الذم يقيم في أكبر بلبد العالم تطورا ك تقدما ك أيضا ابؼثقف ك ابؼفكر ابؼشهور، ك تعكس  الضحية

ك التحضر ك التقدـ البٍ تيعقد ابؽوية  -hybridity–شخصيتو من خلبؿ عابؼيتو مفارقات ك تناقضات التهجبْ 

ببُ كخاصية لرحلتو )خارج ك داخل الوطن(، الثقافية ما بعد الكولونيالية.  ك كوف ىوية إ.سعيد ابؼهمشة بهب أف ت

فإنو من ابػطأ اعتبارىا ازدكاجية أك بـبَعة بساما، فالشعور بالضياع )تعببّ إ.سعيد عن ىذا الشعور يتكرر كثبّا في كتابو 

  "خارج ابؼكاف"  ك"حوؿ ابؼسألة الفلسطينية"( مطرد ك غبّ منقطع، لكنو شعور ستظهر على أطلبلو القوة ك التمكبْ.

في ابؼنفى ينتج ابؼسافة ابؼقويةٌ للمفكر العابؼي   القارئ لكتابات إ.سعيد ك ابؼدقق في حياتو بهد أف الشعور بالضياع من

          1كما أف النفي ك العزلة تشحذاف ك تفصلبف الصوت الناقد.

ك يعبر إ.سعيد عن الإحساس بالنفي ك انتقاؿ من منفى إلى آخر بأنو إحساس بقىدر بؿتوـ ك مع ذلك فهو حس 

انبعاث أم أف العبور عبر آخر بظاء ك آخر بفر يوحي بأنو حبٌ لو بدا أنو الأخبّ فلب يزاؿ ىناؾ طريق آخر كبظاء 

ستمر يرل إ.سعيد أف الفلسطينيبْ أصبحوا بؾموعة أخرل ك أرض أخرل على ابعانب الآخر. ك نتيجة ىذا ابؼنفى ابؼ

جوالة في كعيها ك إدراكها رغم احساسها الدائم بأنها على ابغدكد ابػارجية ك ىامشية في بؾتمعات ابؼنفى، بفا أسفر 

                                                           
1
 Bill Ashcroft, Pal Ahluwalia, Edward Said, (London & New York: Routledge, 2001), p119 
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ك يرجع بروؿ إ.سعيد من أستاذ ك باحث     1.عن إحساس عند البعض بابعنوح ك لكن على بكو ما أصحاب امتياز

اسرائيلي، فما أحدثت  –إلى ما أفرزت ابؼنطقة من صراع عربي  1967إلى ناشط سياسي فلسطيبِ في عاـ  أكادبيي

تلك ابغرب من صدمة ك خاصة بروؿ الشعور لديو بشكل راديكالي بذاه موقعو في المجتمع الأمريكي ناؿ إشكالات ك 

ناقد مع أحداث العالم كما شهدىا ك عاشها اىتمامات بصيع أعمالو ابؼتعاقبة، فكيف تفاعل الأستاذ ك الباحث كال

إ.سعيد؟  لقد أكدت الأحداث السياسية في عالم إ.سعيد أبنية "الكونية ك العابؼية" ك كانت كراء بلورة ارتباطاتو 

بكرة أف النصوص لا توجد خارج العالم الذم أنتجها )خلبفا 
ي
العابؼية البٍ برزت في أعمالو.  فأدرؾ في ىذه ابؼرحلة ابؼ

ا كاف يراه فوكو(، ك من ىذا العنصر برديدا تبلور ابؼفهوـ النظرم ابؼهٌم للكونية أك العابؼية.  ك كاف ىذا أيضا مدعى بؼ

لإعادة تشكل موقف إ.سعيد من القوانبْ الغربية ك تأكيد علبقتها ك موقعها مع ابؼشركع الامبريالي، لذا شعر بضركرة 

بـاطبة ك بردم مشركع التوسع الغربي في زاكيتو الاسبَاتيجية الكبرل  تأسيس موقع كرد فعل ك بؿل بيكن من خلبلو

ألا ك ىي الثقافة، فمن ىذه الزاكية تبلور معبُ ابؼقاكمة في فكر إ.سعيد بعد أف أدرؾ أف موقعو ابؼلبئم بيكنٌو من الرد 

ففي ىذه النقطة بالذات  على ابؼشركع الامبريالي الذم ىيء الظركؼ  كالشركط ابؼلبئمة البٍ أخرجت ك نفت شعبو،

         2بدأت "الرحلة إلى الداخل" .

، ك كاف غرض كتابو الأكؿ "قضية 1967بدأت كتابات إ.سعيد ابؼركٌزة ك ابؼستمرة عن فلسطبْ بعد حرب عاـ 

التعببّ بوضوح عن حق ك مكانة ك قضية فلسطبْ العادلة  -The Question of Palestine–فلسطبْ" 

أماـ ابعماىبّ الغربية ك الأمريكية بابػصوص.  ك تناكلت كتاباتو سردا كاقعيا للظلم  كابعور الذم رافق أك تعاقب مع 

إنشاء الكياف الاسرائيلي، ك جهود ابؼفكر للرد على ابغملبت الفكرية  كالاعلبمية لتبياف أف ىناؾ سردية مضادة 
                                                           

  .  32-25، ص )1998دمشق دار كنعاف للدراسات ك النشر، (القلم ك السيف: حوارات مع دافييد بارمسياف، تر: توفيق الأسدم، إدكارد سعيد، 1
 Orientalism 25-6 and Culture &Imperialism xxxنظر في تعببّه عن ابؼنفى فيكا

 
2
 Bill Ashcroft, Pal Ahluwalia, Edward Said, (London & New York: Routledge, 2001),p11. 
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قتلة للؤبرياء.  فانبرل إ.سعيد بهادؿ ك ينافح بشكل مقنع عن ما   للتصورات الشائعة البٍ تصور العرب كإرىابيبْ ك

 كاف يراه كاجب إعادة تقييم ابؼظالم البٍ طالت ابعانببْ الفلسطيبِ ك الاسرائيلي.  

ك حسب إ.سعيد فإف السر في فهم بؿنة الشعب الفلسطيبِ يكمن في الاحساس الشديد ك العاطفة ابعياشة اللذاف 

 1فكرة الوطن.  استوعب بهما اليهود

فالشعور بدعبُ "الوعد الإبؽي" الذم رأل فيو اللورد بلفور أىم مفتاح جذب للفكرة ك العقيدة الصهيونية، عبُ منذ 

البداية أف الوجود الفلسطيبِ يقبع خارج كل ابؼفاىيم الأكركبية ك اليهودية لدكلة إسرائيل.  فحجوب فلسطبْ لم يكن 

ة ك لكن تلك البٍ دعمت ك عزٌزت من طرؼ ابػطاب الاستشراقي، الذم يستبطن ببساطة نتيجة الدعاية الصهيوني

موقفا ثقافيا موغلب ك ضاربا في الأعماؽ بذاه الفلسطينيبْ ك الذم يعود إلى أحكاـ مسبقة عن الاسلبـ ك العرب ك 

جبو ك انتقاصو ك ىو موقف زاد من زبطو الشعب الفلسطيبِ بغ  2ابؼشرؽ استوعبها الغرب منذ العصور القدبية.

لنفسو، ك يعود ازدراء إ.سعيد بؼن يوصفوف ب"ابػبراء" ك تباين بزصصاتهم ك كفاءاتهم ابؼعرفية لبغضو ك نفوره من 

تأبيد الأحكاـ ابؼسبقة النابذة عن قركف من النشاط الاستشراقي الاحبَافي، فيكفي بالنسبة لإدكارد سعيد بؼقاربة غبّ 

لأحكاـ ك الافبَاضات البٍ ميزٌت بسثيل فلسطبْ.  لذا كاف ىمٌ إ.سعيد كغرضو التأكد احبَافية كي برفر في تراكمات ا

ف إلى التخلي يو من استمرار كجود فلسطبْ ك الاعبَاؼ بالشعب الفلسطيبِ، إذ بأم سلطة أخلبقية يلجأ الفلسطين

 3عن مطالبهم في كجودىم القومي ك أرضهم ك حقوقهم؟ 

الفلسطينيبْ ضحية للقول السالبة بغقوقهم فإنو جعل بشكل غبّ مباشر إسرائيل بدثابة ك لكي يبرىن إ.سعيد بأف 

الغرب ك فلسطبْ في مكاف ابؼشرؽ لتنبجل ابؼعادلة البٍ أسس من أجلها مشركعو ألا ك ىي ابؼشرؽ في مواجهة 

                                                           
1
 Jan Selby, Edward Said: Truth, Justice and Nationalism, interventions Vol. 8(1) , (London: Routeldge: 

Taylor & Francis, 2006), p117 
2
 Edward Said, Orientalism, xiv.  

3
 Bill Ashcroft, Pal Ahluwalia, Edward Said, London & New York: Routledge, 2001, p111 
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فهم الصراع ببْ إقرار   تستلزـالاستشراقي، فبالنسبة لإدكارد سعيد فإف قضية فلسطبْ –إدعاءات ابؼخياؿ الغربي 

لأكركبية "ابؼتحضرة" في مواجهة تأكيد ك ببْ إنكار، ك ىو صراع امتد لأكثر من مائة عاـ ك كانت فيو القول اك 

بحيث "يبدك ىذا التاريخ مؤكدا  مغالبة العرب "ابؼتخلفبْ"، ك بالتالي انطوت ابؼسألة على إعادة تشكيل التاريخ،ك 

الصهيونية ك حقها في فلسطبْ، ك بالتالي تشويو ك من بشة إنكار دعول الفلسطينيبْ كحقهم مثبتا مشركعية الدعاكل ك 

ك في جوابو بؽذه الإدعاءات حاكؿ إ.سعيد من خلبؿ عملية إعادة تشكيل التاريخ بجعل احتلبؿ   1في أرضهم."

  مسبوقة.  فلسطبْ عملب كولونياليا لم ينتو بتأسيس إسرائيل ك حسب بل إنو شهد قوة ك كثافة غبّ

ك يرل إ.سعيد أف ابػاصية الغريبة بؽذا الاحتلبؿ ك ابؼتمثلٌة في ابػلبص عبر الاحتلبؿ ك إنفاذ الوعد الإبؽي تعتبر فريدة 

من نوعها، بيكن أف تنفرد من ناحية الفرادة باستثناء ابؼسيحيبْ القادمبْ إلى أمريكا في القرف السابع عشر. ك يعتقد 

حية ابؼخلصة ابؼصاحبة لعملية احتلبؿ أرض فلسطبْ "غريبة بالنسبة لي ك خارجة ك بعيدة عبِ أيضا بأف الصبغة ابؼسي

لذا يعتبر إ.سعيد أف ىذا الاحتلبؿ في بعده ابػلبصي ىو  2ك بزتلف جذريا عن أم شيء جربتو، لذا فهي تدىشبِ."

ف تأسيس إسرائيل ك موقع الصراع حجر الزاكية في فهم ظاىرة بؿو الفلسطينيبْ من التاريخ ك من الذاكرة، إذ كا

الصهيولٍ ليس الشرؽ الأكسط ك إبما العواصم الغربية، أين كاف يتم بذاىل ابؼقاكمة الفلسطينية ك يدعي الصهاينة أف 

بريطانيا كانت بسنع توغلهم الكببّ في فلسطبْ، في ىذا العنصر بالذات استطاع الصهاينة زرع ابػطة الكولونيالية 

مدعبْ أف فلسطبْ لم تكن في الغالب  -civilising mission –زة للمهٌمة ك الرسالة ابغضارية ابؼبر  الكلبسيكية

معمورة أك غبّ آىلة بالسكاف المحليبْ، ك أم معارضة بؽكذا دعاكل ك خاصة بعد ابؽولوكوست، بحسب إ.سعيد، كاف 

ينيوف من بسثيل أنفسهم ك ذلك بنقل ميداف ينظر إليها بأنها ميوؿ بكو معاداة السامية.  ك ىكذا مينع العرب  كالفلسط

لأنهم يعتبركف غبّ قادرين على بسثيل أنفسهم كما جاء في مقولة ماركس  –إلى الغرب  –الصراع من الشرؽ الأكسط 
                                                           

1
 Edward Said, Orientalism, p.8 

2
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ك لذلك يعتقد إ.سعيد أف مفتاح  1البٍ يستشهد بها إ.سعيد، "إنهم لا يستطيعوف بسثيل أنفسهم، فيجب بسثيلهم."

يكمن في قدرتهم على شغل الفضاء الذم من خلبلو بسكنوا من افهاـ الغرب عن ابؼشرقيبْ العرب، بعد بقاح الصهاينة 

أف بقحوا في بررير أنفسهم من أسوأ التجاكزات الشرقية ك برمل مسؤكلية التعببّ عن ىوية العرب ك افهاـ الغرب من 

مكررين بشكل  – فلسطبْ، ك ادعى الصهاينة يكوف ابؼشرقيوف، ك حىظهر العرب  من الظهور بوجو التساكم معهم في

أف "العرب مشرقيوف لذا فهم أحط انسانية ك قدرا من الأكركبيبْ  -غريب لإدعاءات ك مواقف ابؼستشرقبْ 

كالصهاينة، كما أف ميزتهم الغدر ك عدـ قابلية الاصلبح ك التجديد."  ك يعود بقاح الصهاينة في صياغة ىذا التمييز 

بىي ببْ الغرب  كالاسلبـ.  لذا لاحظ إ.سعيد أف اسرائيل كانت الأداة الفعالة في جعل "تهديد" إلى الصراع التار 

الاسلبـ ك الابراد السوفييبٍ بعيدا، فقد بًٌ ربط الصهيونية ك اسرائيل بالليببّالية ك ابغرية  كالدبيقراطية ك ابؼعرفة كالأنوار 

عداء الصهيونية فهم ببساطة نسخة من ركح الاستبداد ك ابعهل  ك بكل ما يفهمو )الغرب( ك يكافح من أجلو.  أما أ

 2كالتخلف ك الشهوات ابغسية ك أشكاؿ مساكية من الابكطاط ابؼشرقي في القرف العشرين.

ىناؾ إذف بروؿ ملحوظ في ابؼوقف من ابؼشرؽ  فقد بًٌ صياغة ابؼنطقة في القرف العشرين بواسطة معارؼ ابؼستشرقبْ 

عاصر ،  كيكمن حجر الزاكية في ىذا ابؼشكل 
ي
من أجل مصلحة الغرب، ليتم من منظور ابػطاب الصهيولٍ في كقتنا ابؼ

ينيبْ من طرؼ الأكركبيبْ ك الصهاينة أدل إلى حجب ك كبح في موضوع التمثيل، فنجاح التمثيل الاستشراقي للفلسط

 حق الفلسطينيبْ في بسثيل أنفسهم.  

ك يعتبر إ.سعيد الولايات ابؼتحدة ابؼكاف الأكؿ ك الأبرز في كوف ىذا الإجراء فعالا حيث اللوبي الصهيولٍ ينشط 

فلسطينية ك ينعت العربي بالإرىابي، ككمثاؿ ساطع بفعالية كببّة، فأمريكا تعتبر ابؼكاف الأكؿ الذم تقمع فيو القضية ال

ك ىو بحد ذاتو يعد ارىابيا بدليل  -Menachem Begin–في ىذا السياؽ، يذكر إ.سعيد أف ميناحيم بيغن 
                                                           

1
 Edward Said, Ibid, 

2
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–"رجل دكلة"  -أم بيغن –بعنواف "التمرد"، يظهر في الصحافة الأمريكية بأنو  1972الكتاب الذم طبع في عاـ 

statesman-  جب الأعماؿ الوحشية البٍ ارتكبها في حق العرب ك تنسى بساما. يؤكد إ.سعيد أف بينما بر

كانت آىلة بالعرب أساسا ك لكن ليس حصريا )إذ كاف ىناؾ نسبة من ابؼسيحيبْ ك   1948فلسطبْ قبل عاـ 

 في ابؼنفى، اليهود ك بعض من الأدياف ك الطوائف الأخرل(،  كانطول تأسيس اسرائيل إلى جعل الفلسطينيبْ لاجئبْ

، ك عنت عملية الاحتلبؿ 1967الفلسطينية بعد حرب عاـ  -ك احتلت اسرائيل ابؼزيد من الأراضي العربية

الاسرائيلية أف ىناؾ معبُ مضافا لفكرة فلسطبْ أكثر من بؾرد الأراضي المحتلة.  فهناؾ فلسطبْ أخرل متواجدة مع 

أف إ.سعيد لا بوبذ مصطلح شتات(، في ابؼنفى، الذم )رغم  -Palestinian diaspora –الشتات الفلسطيبِ 

اغتصبت أراضيو ك بًٌ تهميشو،  كبؽذا يرل إ.سعيد أف دكره يتمثل في الربط ك ليس الفصل ببْ ما بًٌ تهميشو ك عزلو  

 1كنفيو، فبرأيو يعتبر نقد الصهيونية ليس بؾرد نقد "فكرة أك نظرية ك إبما جدار من النكراف."

العدكاف الصهيولٍ ك نفي ك تهميش الفلسطينيبْ من طرؼ كل من الليببّاليبْ  كالراديكاليبْ  ك يعود رفض شجب

الغربيبْ إلى تأثبّ أراء ابؼفكرين الأكركبيبْ الذم اعتبركا فلسطبْ أرضا يهودية، متجاىلبْ أف ىناؾ شعبا عاش ىناؾ ك  

 كانت تلك الأرض كطنو الأصلي.

ين الأكركبيبْ لثلبثة أفكار، من بينهم جورج اليوت ك موزيس ىاس ك أغلب ك يشبّ إ.سعيد إلى تببِ بعض ابؼفكر 

الأكركبي ابؼكمٌل للفكرة الأكلى ك -ابؼفكرين الصهاينة بعدىم: أكلا، عدـ كجود سكاف عرب، ثانيا، ابؼوقف الغربي

اء الدكلة اليهودية القاضي ب "فراغ" الأراضي الفلسطينية، ثالثا، ابؼشركع الصهيولٍ العامل على إعادة بعث ك بن

                                                           
1
 Ibid, 



ة والدين في أعمالويمجالات السياسية والثقافية والهو إسقاطات منهجية إدوارد سعيد على ال...الفصل الثالث:  
 

 
285 

الضائعة من خلبؿ إضافة عناصر عصرية منها إقامة مستعمرات منفصلة  كمنضبطة ك قوة فاعلة من أجل الاستحواذ 

          1على ابؼزيد من الأراضي.

، حسب إ.سعيد، 1948لكن ىناؾ فئة أخرل من ابؼفكرين الذين عززكا فكرة الصهيونية ك دكلة اسرائيل منذ عاـ 

ثلوف طبقة من ابؼستشرقبْ أك "ابؼستعرببْ" كما يسمونهم، حيث كانت كظيفتهم العمل مع ابغكومة على ىؤلاء بي

تهدئة السكاف العرب الفلسطينيبْ ك السيطرة عليهم ك فهمهم ك التحكم بهم،  كىم شلة من الأشخاص ابؼختصبْ 

رين.  يذكر إ.سعيد من ببْ ىؤلاء بالتاريخ كابغضارة الاسلبميبْ يعملوف مع قول الاحتلبؿ العسكرم كمستشا

ك ىو في ابغقيقة بركفيسور في الأدب العربي،  1983"مناحيم ميلسوف" الذم كاف مدير إدارة الضفة الغربية حبٌ عاـ 

ك ىذا ما يدؿ على أف ىناؾ استمرار مباشر ببْ الاستشراؽ الكلبسيكي ك الامبريالية الغربية في العالم الاسلبمي ك  

شراؽ الاسرائيلي  كالامبريالية في ابؼناطق المحتلة.  ك يعتبر إ.سعيد أف ىناؾ كادر كامل في الولايات كذلك ببْ الاست

ابؼتحدة من ابؼستشرقبْ ابؼختصبْ، ميهًمٌتهم تقدلَ عبر خبرتهم بالعالم العربي ك الاسلبمي إلى كسائل الاعلبـ  

داة العالم العربي. ك يبَاكح عدد ىؤلاء ابؼختصبْ ببْ كابغكومة الامريكية ما يرل إ.سعيد أنو تعزيز الاىتماـ بدعا

الثلبثبْ ك الأربعبْ يرل إ.سعيد أنو يتم استنفارىم كلما كانت أزمة، مثل أزمة اختطاؼ أك أزمة رىائن أك بؾزرة ىنا أك 

أك الشخصية ىناؾ، لإظهار الرابط ببْ الاسلبـ ك الثقافة الاسلبمية ك الشخصية العربية، كما يشار إليها أحيانا، 

   2الاسلبمية، كالعنف العشوائي.

ك بالنسبة لإدكارد سعيد فإف لسوء ابغظ الكببّ أف ىؤلاء ابؼستشرقبْ يتجلى دكرىم في فهم ك تفسبّ ثقافة العرب ك 

ابؼسلمبْ، ك ىي ثقافة يكتسبوف منها معيشتهم، لا يتعاطفوف معها بل يتعاملوف معها من موقف عدائي ك معارض، 

                                                           
1
 Bill Ashcroft, Pal Ahluwalia, Edward Said, London & New York: Routledge, 2001, p121  

    25-24القلم ك السيف، ص  2



ة والدين في أعمالويمجالات السياسية والثقافية والهو إسقاطات منهجية إدوارد سعيد على ال...الفصل الثالث:  
 

 
286 

موظفبْ ك رىائن لسياسة حكومة الولايات ابؼتحدة ابؼعادية بعمق للقومية العربية ك الثقافة الاسلبمية.  ك فهم فعلب 

بدأ إ.سعيد في توثيق الطريقة البٍ تبنتها الصهيونية في إجراءات الاحتلبؿ بكيفية لم بزتلف عن التوسع الكولونيالي 

لا ينظر  بالغزاة الأكركبيبْ يقرر إ.سعيد بأف الصهيونية بهب أف الأكركبي في القرف التاسع عشر، ك بدساكاة الصهيونية

إليها كحركة يهودية برررية بل كأيديولوجيا غازية ك بؿتلة تبتغي الاستحواذ على أراضي استيطانية في ابؼشرؽ.  ك بهذه 

  1بلب ىوادة." الكيفية بيكن أف بللص إلى أف "الصهيونية بدت أنها بفارسة كولونيالية بسييزية ك استبعادية

ك يريد إ.سعيد بوضوح أف يربط ببْ الصهيونية ك الامبريالية الأكركبية، ك بهذه الكيفية خليص إلى أف القضية 

ك بسكٌن الصهاينة من اثبات ادعاءىم بأف   -فلسطبْ –ك بنشٌت الضحية  –اسرائيل  –الفلسطينية فضٌلت ابؼنتصر 

رة من طرؼ شعب غبّ متحضر لا مصلحة لو في الأرض إلا نادرا، بفا الأرض )فلسطبْ( لم تكن آىلة أك أنها معمو 

خوٌؿ بؽم سلب أىل الأرض حقوقهم من أجل "بسدينهم ك إبغاقهم بركب ابغضارة."  ك يلحظ إ.سعيد أف استعماؿ 

 Joseph–القوة لا بيثل إلا جزءا في عملية احتلبؿ الأرض، ك يستنبط ذلك من مقولة بعوزيف كونراد 

Conrad-   أف الاحتلبؿ يغدك ثانويا للفكرة " البٍ تبجٌل ك تيسرع عملية القوة من خلبؿ ابغجج المجبَحة من

ك يرجع إ.سعيد إلى العلبقة ببْ السلطة ك ابؼعرفة في ىذا السياؽ   2العلوـ ك الأخلبؽ ك الايتيقا ك الفلسفة العامة."

ها تأسيس اسرائيل، فقد ساعد في إعدادىا من قبل لارتباطها بأصل فكرة الصهيونية عن الأرض كوطن البٍ بسخض عن

ك انفاذىا على أرض الواقع تلك ابؼعرفة ابؼبَاكمة المحصٌلة من العلماء البريطانيبْ ك الإداريبْ ك ابػبراء الذين شاركوا في 

زيز ابغيجج استكشاؼ ابؼنطقة منذ منتصف القرف التاسع عشر، ك ىي ابؼعرفة ذاتها البٍ مكٌنت الصهاينة من رفع ك تع

جبَحة من الامبراطورية البريطانية.  
ي
 ابؼشابهة لتلك ابؼ
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2
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ك باللجوء إلى التبريرات ك ابغجج الكولونيالية الأكركبية، بقحت الصهيونية فعلب في تببِ ابؼفاىيم العنصرية للثقافة 

في كتاب "الاستشراؽ"،  الأكركبية ك أشار إ.سعيد إلى بروؿ مفهوـ معاداة السامية من اليهود إلى استهداؼ العرب

كحسب إ.سعيد فإف الصهيونية استبطنت ىذه التمثيلبت ك جعلت الفلسطينيبْ متخلفبْ ك بالتالي في حاجة إلى 

لكن احتلبؿ فلسطبْ اختلف عن عمليات الاحتلبؿ في شكلها الاستيطالٍ ابؼعركؼ، فلم يكن   1السيطرة ك ابؼراقبة.

توطنبْ من خلبؿ إخضاع السكاف المحليبْ بؼصلحتها، بل إنو مشركع انطول القصد إنشاء طبقة من ابؼعمرين ك ابؼس

على إخراج ك طرد الفلسطينيبْ ك إنشاء دكلة بعميع اليهود بشكل من السيادة الكاملة على الأرض ك الشعب لم تنلو 

ة الله بخصوص "الأرض أم دكلة أخرل، كمن أجل برقيق ىذه الغاية بًٌ بسثيل الفلسطينيبْ بأنهم ابكراؼ ك بردم لإراد

ابؼوعودة".  فنجاح الصهيونية لا يعود فقط إلى صياغة فكرة اسرائيل ك لكن أيضا الطريقة البٍ بًٌ من خلببؽا إحكاـ 

هٌمة بإعداد ك تطوير سياسة مفصٌلة بحيث بًٌ النظر في بصيع التفاصيل ك حبٌ الدقيق منها بزطيطا كإحكاما ك 
ي
تنفيذ ابؼ

عبئة ضدىم لم يستطع الفلسطينيوف تنفيذا إلى آخر مليم
ي
بَ، ك أماـ دقة التنظيم ك السلطة الإدارية ك ابػطابية ابؼ

 2ابؼقاكمة. 

ك بالفعل فإف فشل الفلسطينيبْ كعدـ استعدادىم الكامل بؼواجهة الفاعلية الصهيونية أضحى السبب الأكبر 

ت، يضيف إ.سعيد، تفرغت اسرائيل بنجاح .  فمنذ ذلك الوق1948للبضطهاد كالتهجبّ القسرم للفلسطينيبْ عاـ 

في بضلة تهدؼ إلى استئصاؿ ك بؿو أثار تواجد العرب في فلسطبْ، ك في ظل ىذه ابغملة عالٌ الفلسطينيوف أشد 

العذاب ك ىم يواجهوف التحولات من كضعية إلى أخرل بـزية، ك ىم أيضا يشهدكف عملية استئصابؽم من أرضهم 

عن مأساتهم ك عذابهم، ك عبُ ىذا بالنسبة للفلسطينيبْ العرب الذين بقوا في اسرائيل  من دكف القدرة على التعببّ

 بسييزا حادا بينهم ك ببْ اليهود.  
                                                           

1
 Bill Ashcroft, Pal Ahluwalia, 2001, pp123-24 

2
 Edward Said, Beginning, p.95 



ة والدين في أعمالويمجالات السياسية والثقافية والهو إسقاطات منهجية إدوارد سعيد على ال...الفصل الثالث:  
 

 
288 

ك رغم الرفض الربظي الاسرائيلي الاعبَاؼ بابغقوؽ السياسية الفلسطينية، حسب إ.سعيد، برزت موجة من ابؼقاكمة 

م الوطنية ك الثقافية )ك طبعا بسبب النزعة العلمانية لدل إ.سعيد يستبعد الثقافية ببْ الفلسطينيبْ للدفاع عن ىويته

ابؽوية الدينية( فمن رحم ىذه الظركؼ ك الأحواؿ ظهر الوجود الفلسطيبِ من جديد ك صاحبو اىتماـ دكلي أبدل 

لو إ.سعيد بسبب لكن بصيص الأمل الذم بض  1استعدادا في الأخبّ لابزاذ موقف ضد النظرية ك ابؼمارسة الصهيونية.

التفاتة المجتمع الدكلي بذاه القضية الفلسطينية كالشعب الفلسطيبِ بدت بوادر اضمحلبلو كاضحة في ىذه ابؼرحلة 

ابغابظة ك في ظل موجة التطبيع في العالم العربي ك ىركلة بعض الدكؿ العربية بكو تطبيع العلبقات مع الكياف 

 تصفية القضية الفلسطينية أساسا من خلبؿ إرجاع قطعاف ابػنوع العربي الصهيولٍ،  فمشركع ىذا التطبيع يرمي إلى

إلى صف الطاعة كالانصياع ك ابػضوع كقبوؿ أمر الواقع ك التسليم ضمنيا بعدـ كجود قضية عنوانها أرض فلسطبْ 

 كالشعب الفلسطيبِ.

. ن ابؼسألة اليهودية ملك بن نبي كتتعالق مقولات إ.سعيد عن فلسطبْ كابؼوقف من الكياف الإسرائيلي مع مواقف ما

فقد أشار بن نبي إلى العلبقة ببْ القضية اليهودية كابغضارة الغربية، كأكد أف اليهود ىم قلب كركح ابغضارة الغربية، 

فالقضية اليهودية كانت النواة البٍ تأسست عليها أكربا، ؼ"أكربا ىي مهد العالم ابغديث، لكن ابغدث الرئيسي 

كشخصية مستقلة عن الفكرة ابؼسيحية، كىي البٍ سيطرت على سائر   لكلمة أكربا في التاريخ ىو كصوؿ اليهود إليها

كفي سياؽ برليلو كربطو ببْ ابؼنتوج الاستشراقي كالقضية الفلسطينية، فإف إ.سعيد لا يتوالٌ في  1تسلسل حضارتها."

 ربط ابػطاب الاستشراقي كموقفو ابؼخزم من الاسلبـ.

 

                                                           
1
 Edward Said, Ibid,. p.111 

 .42(، ص 2012ابؼسألة اليهودية، دمشق: دار الفكر،  –كجهة العالم الإسلبمي  مالك بن نبي، 1
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 الموقف من الاسلام  رابعا:

أدت الطريقة البٍ يتم بها بسثيل الاسلبـ في الغرب إلى تناكؿ إ.سعيد ابؼوضوع في أعمالو بانتظاـ إلى أف طبع كتابو 

  .امباشر  شكلبلبسلبـ ل حيث أخذت مقاربتو 1981في  -Covering Islam –ابؼوسوـ ب "تغطية الاسلبـ" 

حدة للئسلبـ في ابؼرحلة الراىنة، كاف كاضحا من البداية "تغطية الاسلبـ" يأبٌ لعرض بسثيل الغرب كخاصة الولايات ابؼت

أف الاسلبـ في كتاب ابؼفكر إ.سعيد ليس بناء أك كيانا متآلفا أك متجانسا بدا أنو متنوع ك مركب ك يدين بو أكثر من 

قا من كلمة " اشتقاpracticedمليار انساف حوؿ العالم )العبارة ابؼستعملة في الكتاب اتباعا للثقافة الغربية ىي "

بفارسة بدؿ يدين أك يتبع(. لكن بالرغم من ىذه التعقيدات يغطي الغرب الاسلبـ من خلبؿ كسائل الاعلبـ بشكل 

 1أكبر من أم مؤسسة أخرل ب "تصوريو ك برليلو  كبسييزه ك إعطاء دكرات عنو ك بالتالي جعلو "معركفا." 

سلبـ بالنسبة لليمبْ البربرية، حيث "بيثٌل الا الغربي سييلحظ إ.سعيد أف كره الاسلبـ بيتد بؼختلف الطيف السيا

 2كلليسار ثيوقراطية القركف الوسطى، ك بالنسبة للوسط ىو نوع من أنواع الغرابة ابؼمجوجة."

لا يريد إ.سعيد من تناكلو بؼوضوع الاسلبـ الدفاع عن بؾموع ما يسمى ب "الدكؿ الاسلبمية" إذ أنو يدرؾ جيدا 

انتشار القمع ك انتهاؾ ك بذاكز ابغقوؽ الفردية ك انكار جامح لدبيقراطية حقيقية، فكل ىذه الدكؿ تستمد شرعيتها 

لا كببّا في التأكيد على أف الاسلبـ كعقيدة دينية يستوجب بالرجوع إلى الاسلبـ، كفي الواقع أف ابؼفكر بهد إشكا

فصلو عن ابػطاب عن الاسلبـ الذم يعد في كل من الشرؽ كالغرب مرتبطا بشكل كثيق بدسألة السلطة.  ك فوؽ ىذا 

ك  ك ذاؾ، أصبح الاسلبـ مادة اعلبمية دبظة ك سلعة استهلبكية للشعوب في الغرب، إذ يتم تغطية ابؼسلمبْ ك العرب

ك  ابغديث عنهم ك استيعابهم كمصدٌرين للنفط أك ارىابيبْ بؿتملبْ، ك لم تأثر تفاصيل حياة العرب ك ابؼسلمبْ

                                                           
1
 Edward Said, Introduction to Covering Islam, 1997, II 

2
 Edward Said, Ibid,. IV 
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كلا تنوع ك ثراء يومياتهم  في كعي حبٌ أكلئك ابؼراسلبْ ك ابؼبعوثبْ الاعلبميبْ ابؼختصبْ تطلعاتهم ك مشاعرىم ابغياتية 

 1بشؤكف العالم الاسلبمي. 

ارد سعيد فإف البَكيز الغربي في تغطية شؤكف العالم العربي ك الاسلبمي ينصب بكو البَكيز على ما يراه ك بالنسبة لإدك 

الغرب بزلفا ك تقهقرا ك انتشارا للتطرؼ ك التشدد الديبِ بسبب "الاسلبـ"، لكن من النادر أف يذكر أعماؿ الناقدين 

فكر ع
ي
 لي شريعبٍ الذم يرل بأفك ابؼفكرين ك ابؼثقفبْ، ك يذكر في ىذا السياؽ ابؼ

الاسلبـ بهب أف يعاش كتجربة كجودية مقوٌية ك كتحدم لأم سلطة جائرة ك ليس خضوعا ك خنوعا بؽا سواء كانت 

كىنا يشبّ إ.سعيد إلى تفصيل ابغديث عن معالٍ العودة إلى الذات للمفكر علي شريعبٍ،  2سلطة انسانية أـ دينية. 

الرجوع إلى الذات الدينية الأصيلة في صبغتها الثورية التغبّية، فهي كفيلة بأف "حيث يرل أف ىذه العودة تتمثل في 

 بررر العالم الاسلبمي من كاقع البَدم كابػضوع كابػنوع للبستعمار."

بتغطية ما يراه تطرفا ك تشددا اسلبميا في العالم العربي  كالاسلبمي فإف  اك إذا كاف الغرب ببَسانتو الاعلبمية مهوس

آلياتو الاعلبمية ذاتها تفشل، بحسب إ.سعيد، عن برويل الأنظار بذاه كجهة قريبة جدا ألا  كىي اسرائيل.  ففي ظل 

بالرجوع إلى العقائد  حكم رئيس الوزراء "بيغن" "أبدت حكومتو استعدادا كليا لعرض أعمابؽا لسلطة الدين ك ذلك

يظهر جليا، بالنسبة لإدكارد سعيد، إزدكاجية ابؼعايبّ لدل كسائل الاعلبـ في الغرب، فمن النادر  3الثيولوجية القدبية."

لشامل لأصل الاشارة إلى ابؼيوؿ الدينية في ابؼمارسات السياسية  كابغكمية في اسرائيل بينما بيثٌل الاسلبـ السبب ا

الارىاب في الغرب، ك قد كاكب ىذا الازدكاج ك الكيل بدكيالبْ في مواقف الغرب الدفع بقوة كسط ك أزمات الشرؽ الأ

                                                           
1
 Edward Said, 1997: 28 

2
 Edward Said, Beginning, 1980: 68 

 53، ص1986علي شريعبٍ، العودة إلى الذات، تربصة ابراىيم دسوقي شتا،)القاىرة:الزىراء للئعلبـ العربي( الطبعة الأكلى،  3
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العالم  البٍ سعت الولايات ابؼتحدة إلى نشرىا ك فرضها في نقاط -Modernity Theory –بنظرية ابغداثة 

 الانقسامات ك الصراعات. ك  البٍ زرعت فيها القلبقل 

مو الشعبية انتاج الصور ك التمثيلبت النمطية عن الاسلبـ ك ابؼسلمبْ عبر النصوص ك ك يعيد الغرب ككسائل اعلب

ابػطابات ابؼنتشرة في بـتلف منصاتو الاعلبمية، ك يظهر جليا ابعهد الكببّ الذم بذلو إ.سعيد في توثيقو الدقيق 

ـ كبعبع خارجي للولايات ابؼتحدة، ك للصورة السلبية البٍ تعكسها تقارير كأعماؿ أبرز الاعلبميبْ الغربيبْ عن الاسلب

 Michael Walzer, Robert Tucker, Daniel Patrickيذكر إ.سعيد من ببْ ىؤلاء: 

Moynihan, Connor Cruise O’Brien .1ك غبّىم 

أحد منظرم ابغداثة المحتفى بهم في  -Samuel Huntigton –ك يرل إ.سعيد في أراء صامويل ىنتينغتوف 

أف استحداث عدك أك "آخر" جديد عقب ابغرب الباردة كاف أىم ما ميٌز كتابو "صراع ابغضارات"  الولايات ابؼتحدة

ك رؤيتو حوؿ ابؼستقبل الذم يتميٌز بصراع ابغضارات الذم سيسود السياسة العابؼية.  كبسثلٌت رؤيتو في أف الصراع 

اردة، ك بابقلبء ىذه ابغرب يرل ىنتيغتوف أف الصراع العابؼي تركٌز في الغرب ك ببْ ابغضارات الغربية إلى نهاية ابغرب الب

لن بودث مرة أخرل في الغرب ك إبما ببْ العالم الغربي  كغبّ الغربي، لكن يأبٌ الاسلبـ ليكوف مصدر قلق كببّ لدل 

ىذا ابؼفكر، حيث يعتقد أف الغرب ك الاسلبـ عاشا تاربىا طويلب من الصراع ليشهد القمة في حرب ابػليج البٍ  

انت أبرز بذليات ىذا الصراع ابغضارم، فابؼواجهة القادمة البٍ سيخوضها الغرب ستكوف مع الاسلبـ.  يشبّ ك

إ.سعيد إلى أف العنواف  كالأفكار البٍ ظهرت في مقدمة ك كتاب ىنتيغتوف استقاىا من البحث الذم قدمو ابؼستشرؽ 

مي"، حيث بواجج لويس أف الاسلبـ في ابؼعنوف ب "جذكر الغضب الاسلب -Bernard Lewis–برنارد لويس 

 Ernest –حالة غيظ ك غضب من ابغداثة ذاتها، ك ىي فكرة كجدت صدل بؽا في كتابات ارنست جيلنر 

                                                           
1
 Ibid,.p31 
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Gellner- ابػارجية  ك غبّىا من اليمينيبْ ابؼتطرفبْ في الغرب بفا كاف لو تأثبّ كببّ على صناعة القرار ك السياسات

 1مي.بذاه العالم العربي ك الاسلب

لا يلمح إ.سعيد بوجود اسلبـ "صحيح" في نقطة بؿددة من العالم بحيث يعد برت طائلة آلة التشويو الاعلبمية بنوايا  

ك مقاصد دنيئة ك فاسدة، لكن الاسلبـ الذم تعكسو الوسائل الاعلبمية غزل الرأم العاـ ك أصبح عاما ك منتشرا.  

ك ذلك ابػاص بعلماء الغرب ك ابؼراسلبْ ك ابؼسلمبْ أنفسهم بؿض فبالنسبة لإدكارد سعيد يعد اسلبـ كسائل الاعلبـ 

فعل إرادة ك تربصة حدثت في التاريخ ك يظل التعامل معها في دائرة التاريخ كأفعاؿ نوايا ك مقاصد ك تربصة، ك بهذا 

 من فرصة من نكوف إزاء التعاطي مع بؾموعة كببّة من القراءات ك البَبصات، برأم إ.سعيد.  ك لم يعد للؤمريكيبْ

رؤية العالم الاسلبمي إلا من خلبؿ كونو غريب ك مصدر تهديد، ك أدت ىذه التمثيلبت إلى رد فعل مضاد منافح 

كمدافع عن ابؼكانة الصحيحة للبسلبـ في العالم، بفا أفضى إلى تسلسل في الردكد كما استندت ىذه ابؼعالٍ ابؼختزلة 

ها البعض ك بؽذا ينبغي استبعادىا لإدامتها ك إغراقها في التناقض ك كالنسبية للبسلبـ، برأم إ.سعيد، على بعض

 الازدكاجية.  

كالركاية عن  ياسية كالثقافية مثل أدب الرحلة يتبدل مقصد إ.سعيد في تناكؿ اسقاطات الاستشراؽ على المجالات الس

 ه أك غبّ ابؼدرؾ ك ربطو بالنفوذ قاصدالشرؽ كجوانب ميهًمٌة في تقوية كتعزيز ابػطاب الاستشراقي الواعي ك ابؼدرؾ بؼ

كتتبدل أبعاد إ.سعيد ابؼنهجية جليٌة في سياؽ تفصيلو ابغديث عن ابؼوقف من الاسلبـ كابؼنفى  2القوة الامبريالية. ك 

لبسلبـ كابؼسلمبْ كعلى رأسها التمثيل السياسي كالإعلبمي لكابؽوية، فقد تبدت ابؼركزية الغربية القضية الأساس في 

القضية الفلسطينية. كأبرز إ.سعيد تغوؿ الأنا كبذذرىا في طمس معالم ىذه القضية كتشويو صورة الاسلبـ بطريقة 

                                                           
1
 Jan Selby, Edward Said: Truth, Justice and Nationalism, interventions Vol. 8(1) ,  (London: Routeldge: 

Taylor & Francis, 2006), p117 
2
 Edward Said, 1989: 45 



ة والدين في أعمالويمجالات السياسية والثقافية والهو إسقاطات منهجية إدوارد سعيد على ال...الفصل الثالث:  
 

 
293 

بفنهجة كبعيدة أيضا كل البعد عن الضمبّ كالوعي الأخلبقيبْ في بسثيل الآخر بل كفي سلبو حقو في الوجود. كأظهر 

نا اليهودية ابؼتصهينة في تثبيت دعائم الآنا الغربية كالتأثبّ عليها في صنع القرار كبذذير إ.سعيد بوضوح تغلغل الآ

 مركزيتها على حساب ما ييعتقد أنو ابؽامش أك التابع كابػاضع.

تلك ىي  التحليلبت كالاسقاطات البٍ اجبَحها إ.سعيد في قرائتو للثقافة كالأدب كابؼنفى كابؽوية كالاسلبـ ليأكد 

في بأذرعها كأدكاتها. لننتقل ثبات كدبيومة الرابطة ابؼستحكمة ببْ الاستشراؽ كخطاب كالألة الكولونيالية كالامبريالية 

ما يأبٌ إلى أىم الامتدادات الفركية كالفلسفية البٍ أضافت إلى البناء ابؼعرفي الذم حاكؿ إ.سعيد تأسيسو في ما بات 

يعرفبمابعدالكولونيالية. .
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 مفهوم النظرية ما بعد الكولونياليةمفتتح: أو 

تيعرٌؼ بعض ابؼوسوعات التاربىية كالفلسفية ما بعد الكولونيالية بأنها بؾيٌسم من الأفكار الذم يهتم في الأساس 

العالم إبتداء من القرف الثامن عشر بالتأثبّات السياسية كالاقتصادية كالتاربىية كالثقافية بغكم أكربا الكولونيالية حوؿ 

إلى العشرين. كتأخذ نظرية مابعد الكولونيالية أشكالا كتشابكات متعددة كتتفق في قضية كاحدة مفادىا أف العالم 

ابؼعاش لابيكن فهمو أك استيعابو إلا من خلبؿ تاريخ الامبريالية كحكم الكولونيالية، بدعبُ أنو يصعب إدراؾ كتصور 

سفة الأكربية" ك "الأدب الأكربي" أك "التاريخ الأكربي" من دكف ابؼواجهة كالقمع الكولونيالي حوؿ العالم. تواجد "الفل

ستعمىر يقبع في الدائرة ابؽامشية ابؼنسية للحداثة العابؼية. كلا توحي كلمة "مابعد" 
ي
–كترل النظرية أيضا أف العالم ابؼ

post-  عبِ بأف الكولونيالية قد انتهت، بل بالعكس، إذ جل النظرية تهتم بعد أخذ كرد كمناقشات كحوارات بأنها ت

تعلقة بالسيطرة كالسلطة الكولونيالية بعد الأفوؿ الربظي للئمبراطورية. كانبرت أشكاؿ أخرل من النظرية 
ي
بالأشكاؿ ابؼ

بٌ إلى الوجود بعد.  كظهرت مابعد الكولونيالية إلى بزيٌيل كبرليل عالم ما بعد ابغقبة الكولونيالية، لكنو عالم لم يأ

النظرية مابعد الكولونيالية في العالم الأكادبيي الأبقلوساكسولٍ في بداية الثمانينيات من القرف ابؼنصرـ كجزء ضمن تيار 

سياسي عميق في بؾاؿ البحث الانسالٍ، كخاصة في بؾاؿ النسويات كنظرية العرؽ النقدية.  كانبثقت النظرية، أك ىي 

ابؼناىض للكولونيالية بدءا من جنوب آسيا كافريقيا في بداية القرف العشرين، كظلت منذ ثلبثبْ سنة مدينة للفكر 

ن كارتبطت بالراىن السياسي كقضايا العدالة. يميتعلقة بابغكم كالسلطة الكولونيالية في النصف الأكؿ من القرف العشر 

جتماعية، كالتزمت بدراقبة كرصد ظواىر العوبؼة كابغداثة كابزذت أشكالا ميتعددة من التمثلبت السياسية كالثقافية كالا

ميستثمرة في التنقيب كالتحليل للسياسات كالقيٌم من أعماؽ القوة الامبريالية، في جهد ميتوغى لأكلئك الذين لازالوا 



امتدادات منهج إدوارد سعيد وتأثيراتو على نظرية ما بعد الكولونيالية وما بعد الاستشراق .......الفصل الرابع:  
 

 
296 

بؼظالم الانسانية يعانوف عواقب كتأثبّات القوة الامبريالية، من خلبؿ الاىتماـ كالكشف كالتنظبّ لأشكاؿ ميتعددة من ا

 1بدءا من قضايا البيئة كالمحيط إلى حقوؽ الانساف.

كقد أثرت النظرية مابعد الكولونيالية على الكيفيات كالطرؽ البٍ تيقرأ كتيفهم من خلببؽا النصوص، كالكيفية البٍ ييفهم 

في ابعوانب السياسية  من خلببؽا التاريخ الوطبِ ككذا العابر للؤكطاف، كتأثبّات ذلك على فهم أىل الاختصاص

إلا أنها تظل أحد أىم كالاقتصادية كغبّىا. كرغم الانتقادات البٍ كيجهت للنظرية من خارج اختصاصها أك داخلو 

 بؾاؿ الانسانيات النقدية الدؤكبة في استشكاؿ قضايا بـتلفة في الآكادبييا كالعالم. التخصصات في

ك إذ يعد تناكؿ إ.سعيد مسألة الاستشراؽ كذراع كأداة معرفية للقوة الكولونيالية فإنو يفعل ذلك ضمن جهوده الكببّة 

سم النظرية مابعد الكولونيالية، لذا فإف جهوده كانت بدثابة  الآلة ابغافرة البٍ أزاحت  في التأسيس كالتأصيل لبناء بؾي

سيطر، لتنضم إليو آلات معرفية كنقدية ربدا أكثر تفكيكا كنقدا ركاما من الأتربة ابؼتلبطمة عن النموذ 
ي
ج ابغداثي ابؼ

خلفات الكولونيالية كامتدادات للمدرسة السعيدية كىو ما سنحاكؿ دراستو في ىذا 
ي
لتغوص في أعماؽ الركاسب كابؼ

  الفصل من خلبؿ النماذج الآكادبيية الآتية.  

 و ما بعد الاستشراق حميد دباشي أولا:

إ.سعيد ك مسبّتو الفكرية ك النقدية، حيث كاف  نهجمن أبرز ابؼتأثبّف بد دباشيعد ابؼفكر الإيرالٍ الأصل بضيد ي

الدباشي يزاكؿ دراساتو العليا في الولايات ابؼتحدة ك على اتصاؿ دائم بإدكارد سعيد خاصة بعد أف تلقى كتاب 

                                                           
 :ابؼوسوعة البريطانية للمزيد عن نظرية مابعد الكولونيالية أنظر 1

https://www.oxfordbibliographies.com/view/document/obo-9780190221911/obo-9780190221911-

0069.xml 25-02-2021. 
 في الولايات ابؼتحدة الأمريكية. مؤلف   نيويورؾ مدينة في جامعة كولومبيا مؤرخٌ كفيلسوؼ ثقافي كناقد أدبي إيرالٍ ػ أمريكي كأستاذ الدراسات الإيرانية في في

ابؼعرفة كالسلطة في زمن  :الاستشراؽ كعقائد الشيعة ابغديثة كعقائد الصوفية في الإسلبـ. كبست تربصة كتابو ما بعد الإسلبـ كتب عديدة مثل السلطة في
 ككاف صديقا كمقربا من ابؼفكر إدكارد سعيد. ،2017مبر الإرىاب إلى العربية مؤخرا، ديس

.(https://ar.wikipedia.org/wiki/  ). 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%83%D9%88%D9%84%D9%88%D9%85%D8%A8%D9%8A%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%83%D9%88%D9%84%D9%88%D9%85%D8%A8%D9%8A%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D9%8A%D9%88%D9%8A%D9%88%D8%B1%D9%83
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%86%D9%8A%D9%88%D9%8A%D9%88%D8%B1%D9%83
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%B4%D8%B1%D8%A7%D9%82
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%B4%D8%B1%D8%A7%D9%82
https://ar.wikipedia.org/wiki/
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ببْ صاحب ك "الاستشراؽ" في نهاية السبعينيات فقرأه بنهم كببّ ك اقتنع بأكثر أفكار سعيد ك دارت بينو  

"الاستشراؽ" حوارات ك جلسات عديدة فتحت أفاؽ فكر الدباشي بكو تطوير مسبّتو الفكرية ك الإضافة إلى بنياف 

أطركحات فكر إ.سعيد ك منو الاستناد أكثر على  صرح النظرية ما بعد الكولونيالية بالوقوؼ على مكامن الثغرات في

الأنساؽ ابؼعرفية البٍ شيٌدت البنية التحتية للبستشراؽ من خلبؿ تفكيك ابؼركزية الغربية بوصفها "الذات العارفةٌ"، ك 

ربط أفكار إ.سعيد حوؿ الاستشراؽ بعلم اجتماع ابؼعرفة بعد الوقوؼ على منعطفات اتكاء إ.سعيد على الثلبثي 

نيتشوم من حيث اللغة ك المجاز ك الغرامشي باعتبار الأيديولوجيا ك القوة ك بأكثر تركيز على الفوكوم في ربطو ال

" ابؼنتشرة في ثنايا أعماؿ إ.سعيد بتفكيك مرتكزات ابؼفكٌر عاد صياغة ك بناء مفهوـ "الكونيةابؼعرفة بالسلطة.  ك أ

ة" ك استبعاد ابؼراكز في التمثيل ك الابداع ك الفكر، ك أعاد الدباشي ابؼستلب ك إعادة صياغة معالٍ "الإنسية ابؼتبقيٌ 

قراءة الاستشراؽ في أكج عطائو ك فبَاتو الغارقة في التخصص ابؼعرفي فوضع البصمات على كاقعو ابؼعاصر للتأسيس 

ه العناصر أىم مرتكزات بؼفهوـ "التناضح ابؼعرفي" بؼرحلة ما بعد الاستشراؽ ك اجبَاح بدائل أخرل للميحاكًر، بسثل ىذ

 فكر الدباشي في مرحلة ما بعد الاستشراؽ ك ىو ما سنقف عليو في ابؼباحث الآتية. 

تحيين و تجديد أفكار إ.سعيد: أو وضع مسار جديد لأنماط انتاج المعرفة لمجابهة مركزية "الذات العارفة"  1

 في مرحلة ما بعد الاستشراق

سبر أغوار أفكار إ.سعيد في كتاب "الاستشراؽ" الذم بات ابػيط الناظم فيو مسألة التمثيل عبر تعبئة  بعد

الكولونيالية بعيش من ابؼستخدمبْ ك ابؼبشرين ك الاداريبْ ك ابؼبعوثبْ السياسيبْ ك ابؼبشرين  كابؼرتزقة الذين جعلوا من 

همٌش ك الشرؽ ك الشرقي موضوع بسثيل بالنيابة، بات من ابؼؤ 
ي
مثل ابؼ

ي
كد إعادة بعث آلية التمثيل الذابٌ من جهة ابؼ

سحب البساط برت أقداـ  في مهمتو بكو التمثيل الذابٌ كابؼقاكمة ك ك التأثبّ -Agency –إضفاء صبغة الفاعلية 

ن حقو في بسثيل السلطة ك القوة اللتاف برتكراف مسألة التمثيل بالنيابة للتابع ك المحلي ك بالتالي حرصها على حرمانو م
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نفسو ك التعببّ عن ذاتو كجوديا، فهي دعوة للتمرد من خلبؿ ابؼقاكمة على تشيئو ك جعلو على الدكاـ تابعا كىامشيا، 

فسؤاؿ التمثيل ظلٌ شغل الفكر الفلسفي منذ فوكو ك لاحقا ك لم بوسم بعد في أعماؿ ك أفكار إ.سعيد لذا كاف بؿل 

تصٌر رؤية ابؼفكر الدباشي  1ديد خاصة في زمن ما يسمى "ابغرب على الارىاب" اىتماـ ابؼفكر بؿمد الدباشي من ج

الامبريالية" فلب ك  ك خاصة "الاستشراؽ" ك "الثقافة  على عدـ جدكل مساءلة الدلالة ابؼركزية لأبرز أعماؿ إ.سعيد

اقية بربط الاستشراؽ ك منازع من أف فكر إ.سعيد كضع الأصبع على مكامن ابعراح النازفة جراء ابؼركزية الاستشر 

بـرجاتو ابؼعرفية بالألة السياسية الكاسحة للكولونيالية، فمحصٌلة الاستشراؽ في الأخبّ سياسية تنزع بكو خدمة 

السلطة ك ابؽيمنة ك القوة.  لذا ارتأ فكر بؿمد الدباشي كضع لبنات مغايرة في ىذا السياؽ في كيفية بسثيل التابع ك 

تقلة، حيث تصبو للنظر في طرائق ك منهجية التمثيل ك على رأسها مراجعة أبماط انتاج ابؼعرفة ابؼهمش لذاتو بطريقة مس

مثل كالتابع من صياغة منظومة معرفية  من رؤية خاصة للعالم مقاكمة للسلطة ابؼركزية.  
ي
 البٍ ستمكٌن ابؼ

مثل بالنيابة قاـ الدباشي 
ي
بتحدم أركاف دعول الغرب امتلبؾ حق ضمن جهوده لتقويض ابؼركزية الغربية في بسثيل ابؼ

بسثيل الآخر بتفكيك العناصر الأساسية للنظرية ابؼختزلة للؤخر أك الشرقي كونها تفضي إلى تأسيس التمثيل بالنيابة بٍ 

ثلب ك  مثل إلى موضع طباقي يرفض فيو أف يكوف بفي
ي
سعى بطريقة بؿايثة لفكر إ.سعيد إلى نقل السلطة ابؼعيارية للآخر ابؼ

ك أراد الدباشي استنهاض الوعي   2زلا أك أف يكوف عرضة لأم اختزاؿ تفكيكي تقوـ بو "الذات العارفة" )الغربية(.بـت

النقدم للؤخر ابؼختزؿ من أجل  برقيق الذات ابؼستقلة بوصفو بفتلكا بؼقومات ابػطاب ابؼضاد ك الأدكات اللغوية  

 إلى تفكيك ابؼفهوـ الكانطي ؿ"الذات العارفة".لجأ إلى مساءلة الذات السيادية الغربية بالعود ف

                                                           
 (2015تر. باسل عبدالله كطفة )ايطاليا: ابؼتوسط للمنشورات، بؿمد الدباشي، ما بعد الاستشراؽ،  1

 17-16ص 
 .19بؿمد الدباشي، ابؼرجع نفسو، ص  2
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عن مفهوـ كانط عن  -Gramshi –يقتبس الدباشي مفهوـ ابؼركزية ابؼعرفية للذات السيادية من تعليق غرامشي 

القائل "اعمل بطريقة بسكنك من أف بذعل سلوكك قاعدة بعميع الرجاؿ في ظركؼ بفاثلة"  كأعقب  "الذات العارفة"

ىذه ابؼقولة بقولو "لن أتصرؼ أبدا بطريقة بـتلفة ك بؽذا أستطيع أيضا أف أجعل من مقولبٍ قانونا عابؼيا."  ترجع 

ياس للؤخلبؽ العابؼية إلى افبَاض مسبق مقولة كانط، حسب تعليق غرامشي، ك جرأتو في تقدلَ سلوكو كقاعدة  كمق

بوجود ثقافة كاحدة ك دين كاحد ك خضوع في العالم كاحد، مقولة كانط مرتبطة بزمنو، بالتنوير العابؼي ك ابؼفهوـ 

    1ابغاسم للمؤلف، فهي باختصار مرتبطة بفلسفة ابؼثقفبْ كطبقة عابؼية.

يو من ابعرأة بل ك الوقاحة أم أف يظن ابؼرء أنو مركز العالم ما يكتشفو غرامشي، حسب الدباشي، في مقولات كانط ف

ك بينح  الفيلسوؼ نفسو ضمانة ذاتية ك مهارة كسلطة في التفكبّ بزوٌلو تببِ سردية مطلقة.  كيسجل غرامشي كقفة 

بالفعل دقيقة عند عبارة كانط "في ظركؼ بفاثلة"، فالذم يدعي "الوكالة" ىو حامل "الظركؼ ابؼماثلة" ك خالقها 

كيعبِ أنو بهب التصرؼ كفقا "للنموذج" الذم كاف يود أف يراه منتشرا ببْ بصيع البشر ليعمل كفقا لنوع ابغضارة 

 ابؼناسب لأكلئك القادمبْ أك المحميبْ الذين يقاكموف القول البٍ تهدد تفككها.  

ك بهعلو يظن أف تفكبّه ابػاص ىو إف الثقة بالنفس ك الوعي الذابٌ بهعلو يعتقد في نفسو أنو ك كيلب للتاريخ 

"التفكبّ" من حيث العابؼية، ك فلسفتو ىي "الفلسفة" ك ساحة حديثو ىي "الفضاء العاـ" كبالتالي يعتقد بأنو مثقف 

عمومي معبَؼ بو عابؼيا.  لذا يرل الدباشي أف ىناؾ صلة بنيوية مباشرة ببْ إمبراطورية ما أك إطار الإمبراطورية 

بؼية ابؼفبَضة للمفكٌر الذم يفكر في حضن تلك الإمبراطورية، ك ىذا النمط من التفكبّ في بـتلف ابؼرجعية ك العا

                                                           
 (2016تر. باسل عبدالله كطفة )ايطاليا: ابؼتوسط للمنشورات، بضيد الدباشي، ىل يستطيع غبّ الأكركبي التفكبّ؟  1

 .51 -50ص 
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ابؼشكلة في "الذات العارفةٌ"   1ابغضارات يؤكؿ إلى استدامة النزعة ابػاصة بهم،  كمنو نفهم النزعة الأكركبية ابػاصة.

ىا ك إبداعها ك ما سول ذلك فإنو لا يستحق التأمل أك بالنسبة للدباشي أنها لا ترل من فكر أك تفكبّ إلا في تفكبّ 

استفراغ ابعهد لقراءتو كتفحصو ك من ىنا جاءت فكرة عنواف كتابو، الذم كاف في الأصل مقالا، "ىل يستطيع غبّ 

 الأكركبي التفكبّ". 

ة متكأ على الثلبثي الرئيس يوافق دباشي المحاكر ابؼعرفية البٍ أسس عليها إ.سعيد أفكاره في ربطو ببْ ابؼعرفة ك السلط

ابؼتمثل في الفكر النيتشوم ك الغرامشي ك ببَكيز كببّ على فوكو، رغم بسرد إ.سعيد على الأخبّ لأنو ينزع عن ابؼفكٌر 

لكن   إمكانية بسثيل العالم بكتابتو ك ابداعو ك إبعاده نقده ابؼعرفي ك السلطة  كربطهما بالسياسة ك ابؽيمنة في ابػارج.

دباشي لا يرل في الركائز ابؼعرفية البٍ استند عليها إ.سعيد حزما ك راديكالية كببّة رغم تأكيده على تأييده بؼا استبطنو 

"الاستشراؽ" من ربط ببْ ابؼعرفة  كالقوة، بل رأل إمكانية تببِ مسار آخر يؤصل أفكار إ.سعيد معرفيا، أك فلنقل 

 نتوج الفكرم ك ابؼعرفي الغربي.  در انتاج للمعرفة إلى منابعو ابؼعرفية في ابؼيعود بجوىر فكره حوؿ الاستشراؽ كمص

ختزؿ ك 
ي
بهذا يستهدؼ دباشي بردم الوعي الذابٌ ؿ"الذات العارفة" الغربية ك يستنهض في الآف ذاتو الوعي الذابٌ ابؼ

      2كالتابع للشرقي بكو إبداع معرفة مستقلة ك ذاتية للرد على الأكلى. 

باشي أف إ.سعيد يستمد مادتو من فكر مغاير بساما بينحو، برأم دباشي، حجة أقول ك ثقلب إضافيا تكتنزه يرل د

ىو ابعانب الذم غاب في معظم التناكؿ النقدم للبستشراؽ ك ىو الابناؿ الذم تسبٌب في ، ك سوسيولوجيا ابؼعرفة

ذىاب إلى أعماؽ ابؼناىج ابؼعرفية في تفكيكو جانب منو الاستشراؽ نفسو.  ك تتمثٌل  لا راديكالية إ.سعيد في ال

للبستشراؽ بشكل جوىرم ك ليس حصرم إلى بزصصو كناقد أدبي، فلجأ إلى إحالات بـتصرة في علم اجتماع ابؼعرفة 
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في أعماؿ فيبر ك دكركهالَ ك لوكاس ك مانهالَ ك غبّىم، كبالنسبة لدباشي فإف استشراؽ إ.سعيد خصٌ البَاث الطويل 

كمصدر رئيس لتصوراتو   –فوكو على بكو بـصوص  –ا ابؼعرفة ببَكيز طفيف معتمدا تراثا بـتلفا بساما لسوسيولوجي

 1النظرية.

ك بالرغم من عدـ تعمق إ.سعيد في تطويع البَاث العارـ لسوسيولوجيا ابؼعرفة لكن مضامبْ أفكاره المحيلة إلى ىذا 

على فكره فقط ك انتاجو ابػاص بالاستشراؽ بل كضعت نسق  البَاث لم تسبغ مضامينها مزيدا من الزخم ك ابؼصداقية

انتاج ابؼعرفة ابػاص بالاستشراؽ في مأزؽ ك إشكالية بـتلفة بساما فما يضمره فكر إ.سعيد، حسب دباشي، ىو 

ة تو الطويلالأفكار الرئيسة ذاتها للئرث الثقافي ابؼمتد من كارؿ ماركس إلى كارؿ مانهالَ حيث سعى إ.سعيد عبر مسبّ 

الطرائق ابػاصة بإنتاج ابؼعرفة بدصطلحات تزيح اللثاـ عن القول الاجتماعية البٍ أحدثتها.  إلى أرخنة الأنساؽ ك 

فبالنظر إلى التنوع الاجتماعي ك السياسي للمكونات البٍ صاغت سوسيولوجيا ابؼعرفة من بـتلف الطيف 

ماع أكركبيبْ بـتلفبْ بهمعهم عامل مشبَؾ متمثل في الأيديولوجي، بًٌ تفصيل نظاـ معرفي بكليتو على يد علماء اجت

لإنتاج ابؼعرفة، ك ىي النظرية البٍ   -social conditioning –افبَاض النظرية ابؼتعلقة بالتعديل الاجتماعي 

  2يرل دباشي أنها اشتملت على مضامبْ أكثر راديكالية بفا انطوت عليو قراءة إ.سعيد في "الاستشراؽ".

أنو قبل كقت طويل من شركع فوكو بتشريح العلبقة ببْ ابؼعرفة ك السلطة كجزء لا يتجزأ من بنيٌات يذكرنا دباشي 

قد بلورا مسارا رئيسيا للتحقيق عبر علم  كاف كل من ماكس شيلر ك كارؿ مانهالَ  خطابية ك مؤسساتية متباينة ابؼظاىر

ذلك مسألة السلطة ك إذ يتناكؿ دباشي الاستشراؽ  الاجتماع في مناىج ك أبماط الانتاج الاجتماعي  للمعرفة متضمنا

من زاكية ذلك البَاث الطويل ك الذائع الصيت في استقصاء ابعذكر الاجتماعية في تكوين ابؼعرفة فإنو يؤكد على عدـ 
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ة أدبي( البٍ تركها كتاب "الاستشراؽ" فثمة "إرث فكرم أكثر قو -التقليل من شأف الرؤل العميقة )بحجة أصوبؽا النقد

ك تنويعا يتمثل في أصوؿ الفرضيات البٍ ساقها إ.سعيد ك البٍ أضحت ثورية ك جذرية في جزء منها إثر معارضة 

فرطة الذين أثار "الاستشراؽ" استياءىم ك ابزذكا جانب ابؼعارضة العنيفة بؼقبَحاتو."
ي
 1أصحاب السطوة ابؼؤسساتية ابؼ

في صرح بنياف  للئضافةعرفية متكأ على علم اجتماع ابؼعرفة نفهم بضيد دباشي أكثر في اقبَاحو بؼسارات م كحبٌ

تصرة في كيفية فهم دباشي لبعض أقطاب علم اجتماع  "الاستشراؽ" الذم شيٌده إ.سعيد، ارتئينا تقدلَ معالم بـي

عن العلبقة ببْ  -1924-قدـ ماكس شيلر معطى أكثر جذرية في كتابو "بؿاكلات في علم اجتماع ابؼعرفة" ابؼعرفة. 

انتاج ابؼعرفة ك تعديلها الاجتماعي قبل نصف قرف من كتابة إ.سعيد للئستشراؽ، بٍ توسعت فكرتو في عمل نيشر بعد 

مانهالَ بعد عدة سنوات عملو ابؼوسوـ ب بٍ قدٌـ كارؿ  -1926-سنتبْ بعنواف "أشكاؿ ابؼعرفة ك المجتمع" 

مفبَضا كجود دكافع برفيزية للحياة الاجتماعية  كالشركط الاقتصادية على  -1929-"الأيديولوجيا ك اليوتوبيا" 

 2-1931-طبيعة ك دكر الببُ ابؼعرفية البٍ تينتج ضمن معايبّىا، ليقدـ بعد ذلك عملو ابؼلفت "علم اجتماع ابؼعرفة" 

أف شيلر ك مانهالَ فاقا في نظرياتهما ابعسورة البٍ تربط ببْ ماىية ك أبماط ابؼعرفة ك ببْ القول الاجتماعية يرل دباشي 

ما قدٌمو إ.سعيد في استشراقو عمقا ك بذذرا بأشواط، فمفهوـ "ابؼعرفة لكل البشر" ىي ابؼقولة البٍ أعلنها شيلر 

 باعتبارىا بدىيتٌو الأكلى في سوسيولوجيا ابؼعرفة:
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(London Routledge and Kegan Paul, 1980).P65. 
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كوف ابؼرء "عضوا" في المجتمع بالعموـ فتلك معرفة قبلية بديهية ك ليست معرفة بذريبية، ك ييظهر بزلٌق ذلك النوع من "

ابؼعرفة أسبقية على مستويات من كعي الذات ك الوعي بقيمة الذات، لا توجد "أنا" دكف "بكن"، ك اؿ"بكن" مبَعة 

 1بابؼتضمٌنات ابؼتقدمة على الآنا."

لر بعقود نظرية فوكو في ابؼعرفة ك البٍ بظاٌىا شيلر "ابؼعرفة القبلية" البٍ تسبق البيانات التجريبية.  بٍ ينقل سبق كلبـ شي

دباشي بدىية أخرل لشيلر أكثر أبنية في رؤيتو لسوسيولوجيا ابؼعرفة تنص على:" يوجد قانوف ثابت بوكم أصل 

دث أثرا عادة ك بو كم استكماؿ المجالات الفردية للمعرفة، مطرٌدا في الوعي ك في معرفتنا للواقع، أم معرفتنا بدا بوي

كاف ىذا قبل عقود من تقدلَ إ.سعيد لفكرتو عن "الدنيوية" كشرط مؤثر    2الأنساؽ ابؼتلبزمة للؤىداؼ ك الغايات."

ا أصبح لدل في عملية انتاج ابؼعرفة من قبٌل ابؼستشرقبْ، إذ يرل دباشي أف مقولة شيلر "ما بودث أثرا عادة" ىو م

إ.سعيد لاحقا الشرط الكولونيالي لإنتاج ابؼعرفة. ك في الابذاه نفسو، بهبَح دباشي من أفكار مانهالَ فرضيات في بؾاؿ 

سوسيولوجيا ابؼعرفة المجتمعية ك يربطها بإحكاـ بنمط انتاج ابؼعرفة الاستشراقية، باعتبار سوسيولوجيا ابؼعرفة "نظرية 

جودم للتفكبّ الواقعي." البٍ تسعى بالمحصلة بكو "سبر العمليات الاجتماعية ابؼؤثرة في التعريف الاجتماعي أك الو 

ما فعلو إ.سعيد بؾملب، حسب دباشي،   3عملية انتاج ابؼعرفة" ك "ضركرة نفاذ العملية الاجتماعية إلى منظور الفكر."

ؽ على مستول العالم ك بنمطها الاستشراقي في "الاستشراؽ" ىو إبغاؽ ىذه ابؼبادئ بالفاعلية الكولونيالية للبستشرا

لإنتاج ابؼعرفة، ميركزا على رابط كاحد قوم ك تكاملي ببْ الشركط الاجتماعية )الكولونيالية( البٍ سيلم جدلا  

حركة. 
ي
 بصلبحية نسقها ابؼعرفي ك ببْ دكافعها ابؼ
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وسيولوجيا ابؼعرفة من أعماؿ كارؿ ماركس ك بالنسبة للدباشي، بيكن استنباط أصوؿ أفكار شيلر ك مانهالَ ابػاصة بس

( ك الأيديولوجيا الأبؼانية، كجدبؽما ابؼعمٌق فيما يتعلق 1895-1820( ك فريديريك ابقلز )1818-1883)

بالرابط البنيوم ببْ مصالح طبقات بعينها ك ببْ أبماط إنتاج ابؼعرفة )الأيديولوجيا( ابؼلبئمة لتلك ابؼصالح ك ابػادمة بؽا 

كجو، ما كتبو ماركس ك ابقلز سبق أطركحات إ.سعيد بأكثر من قرف: "انتاج الأفكار، انتاج ابؼفاىيم،  على أكمل

انتاج الوعي، متواشج بداية مع النشاط ابؼادم ك العلبقات ابؼادية للبشر، ك ىي لغة ابغياة الفعلية.  الادراؾ كالتفكبّ 

 1مباشر لسلوكهم ابؼادم." كالتواصل العقلي ببْ البشر يظهر في تلك ابؼرحلة كتجٌلو 

تتبدل ىذه النظريات أكثر عمقا، برأم دباشي، بدا لا يقاس من افبَاض سطحي بأف ابؼعرفة البٍ كاف ابؼستعمركف 

الأكركبيوف الطرؼ الأدابٌٌ في انتاجها أك في تعديل ما ينتج منها، قد كيضعت مباشرة رىن مصابغهم السياسية كابؼالية، 

فقد ببٌْ ماركس، ابقلز، شيلر، ك مانهالَ التكوين ابؼؤسس للبنية البديهية في التفكبّ في عمق فبالنسبة للدباشي 

ابؼستول ابؼعرفي قبل أف ييكتب سطره كاحد في مسألة إنتاج ابؼعرفة، لذا يرل دباشي في استشراؽ سعيد أنو مثاؿ خاص 

  حوارية ابداعية ببْ بعضهم البعض.لتلك الرؤل ابؼتبصٌرة البٍ صاغتها أجياؿ من ابؼفكرين البارزين عبر

ك ىكذا لا بيكن عزؿ الرؤل النوعية ابػاصة البٍ ضمها الاستشراؽ كصرؼ النظر عنها ك كأنو عمل نزكم كضعو 

صاحبو لمجرد إحكاـ أسانيده في مواجهة برنارد لويس ك ابؼستشرقبْ ابؼعاصرين الآخرين بفن كانوا على خلبؼ سياسي 

ىؤلاء ابؼعاصرين على قدـ كاحدة مع أكلئك ابؼفكرين البارزين.  ك بالرغم من إغراؽ إ.سعيد معو، ك لا يوضع أمثاؿ 

في الرد على أمثاؿ لويس ك أقرانو ابؼعاصرين، لكن دباشي يدعو إلى مقاكمة، بكل الوسائل، إغراء إثارة ابػلبؼ مع 

ابعوىرية )البٍ تدعم ك تعزٌز جدليتو( مضى سعيد في نقطة ك ىي: بؼاذا كبدلا من الاستفاضة في تلك ابؼصادر النظرية 

بكو إىدار صفحات كثبّة على برنارد لويس ك أمثالو، إذ أف السمٌة ابؼعاصرة ك ابؼباشرة للباب الثالث من الاستشراؽ، 
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"الاستشراؽ الآف" ىي بالضبط ما جعلتو نداء عابؼيا، ك مع ذلك، ربدا تكوف قد جعلتو بحاجة إلى دعم أكبر من 

 1النظرية. الناحية 

بٍ بيضي بضيد دباشي في حججو مقبَحا مسارات أخرل متنوعة من شأنها تعزيز جدلية استشراؽ إ.سعيد،  فيمكن 

حسب دباشي حبك جدلية مقنعة تربط ببْ فكرة شيلر "عجز العقل" ك فكرة مانهالَ" تشرد العقل" بٍ تربط كلتيهما 

" لتؤدم في خطوة تالية إلى بزكغ سوسيولوجيا "تشيء الوعي  -George Lukas–مع مفهوـ جورج لوكاش 

 ة في أبؼانيا إباف تلك الفبَة.  بٍ تربطو بالأزمة الثقافية ك السياسي 1933ك  1918ابؼعرفة في أبؼانيا ببْ عامي 

باعتقادم أف الذم فات دباشي ضمن تقدلَ اقبَاحات مسارات معرفية أخرل في الربط ببْ الوعي ك بسظهراتو في ك 

لاستشراقية ىو الإشارة إلى "تشظي ك انشطار الوعي" في مضامبْ استشراؽ إ.سعيد كىو يفكك أطركحات ابغالة ا

إرنست ريناف ك إدكارد لاين  كفلوببّ كنارفاؿ ك غبّىم كربدا بيكن ربط ذلك بفلسفة العقل )إف بًٌ جدلا ربط الوعي 

 كتابات الفلبسفة الأمريكاف في القرف ابؼنصرـ في بالعقل( ك خاصة ما بظتو ابؼدرسة الأبقلوساكسونية بخداع الذات في

بدعبُ كيف بيكن أف يعتقد الكثبّ   2.د في فكرة ك نقيضها في آف كاحد"نقطة "كيف بيكن للعقل أف بومل أك يعتق

من ابؼستشرقبْ في عظمة الشرؽ القدلَ كونو مهد الوحي ك ابغضارات ك ابؼعارؼ كالعلوـ ك ابعماؿ كالفنوف، بٍ يتبدل 

اليا جغرافيا ك منحطا كمتخلفا، ك كيف تظهر نسائو مستقلبت كجريئات لكنهن سجينات أنوثتهن ك فراغهن في خ

 الوقت ذاتو؟  ك ربدا ينبغي قبل ىذا ك ذاؾ الاستئناس بدلبحظات فركيد في تشظي كتضارب الوعي. 

إلى إرث متقدـ امتد طويلب، برأم دباشي، ك  ك بستد العلبقة ببْ أبماط الوجود الانسالٍ ك طرائق التفكبّ ك انتاج ابؼعرفة

ك فلبسفة عصر التنوير الفرنسيبْ. ك من الواضح في ىذا السياؽ أف دباشي  دءا من فرانسيس بيكوفبيكن سبره ب
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يشبّ إلى مفهوـ "ابؼعرفة من أجل السيطرة على الطبيعة" في فكر بيكوف لتنتقل في الوقت ابؼعاصر إلى "ابؼعرفة للسيطرة 

على الانساف بحد ذاتو" في بعض مفاىيم الفلسفة الغربية ابؼعاصرة.  ك رغم الزخم السياسي الذم نالو استشراؽ 

دية، لكن حسب دباشي لا يلمس القارئ جذرية ك تعمقا فيما إ.سعيد من حيث النتاج الاستثنائي للؤدبيات النق

يتعلق بطرحو النظرم حوؿ كجود رابط بنيوم ببْ الأسلوب الاستشراقي لإنتاج ابؼعرفة ك الكولونيالية، بل إف دباشي 

القائل أم أقل راديكالية بكثبّ في مضامينو من اقبَاح مانهالَ  -يكتشف أف طرح إ.سعيد مسالم من الناحية النظرية

يمىأسسة بؿتواة ك مضبوطة سياسيا 
لا يرتبط فقط بالإرث القدلَ لسوسيولوجيا  –بأف كل صيٌغ ابؼعرفة كابؼعتقدات ابؼ

ابؼعرفة البٍ تعقبنا أصوبؽا الأكلى في أعماؿ كارؿ ماركس ك إبييل دكركهالَ ك ماكس فيبر عبر أعماؿ ماكس شيلر ك  

جاكز ميشيل فوكو بساما ليجد لو أصولا في الشركحات الفلسفية للنظرية كارؿ مانهالَ، بل بيكن في ابغقيقة أف يت

كالصلة البٍ افبَضها ببْ ابؼعبُ الاجتماعي ك العمل  Quentin- Skinner السياسية لدل كوينتبْ سكينر 

 1الاجتماعي.

اب التاريخ الفكرم ك يربط دباشي في الأخبّ في جدلية بفاثلة ببْ استشراؽ إ.سعيد ك ببْ مدرسة أكثر أبنية في ب

ك بتناكؿ استشراؽ إ.سعيد، برأم دباشي،    -Dominick Lacapra –تتمثل اليوـ في عمل دكمينيك لاكابرا 

( سنعتقو من بصيع 1من زاكية سوسيولوجيا ابؼعرفة ك بقراءتو عبر عدسات تصحيحية نقدية سيتحقق من قراءتنا لو: 

 ك ببْ خصومو ابؼستشرقبْ، ضمونو باعتبارىا جدلا انفعاليا بينو التضمينات غبّ ابؼوضوعية ك البعيد عن جوىر م

 لقراءة ابؼتعسفة للمثقفبْ العرب ( سننقذه من ا2بمنح بالتالي حيٌزا أكبر ك ثقلب ك أبنية إضافيبْ بؼغزل نقاشو، ك 

وؼ، فجلٌ ما ابؼسلمبْ ذكم الطابع الشعبوم الذين كجدكا فرصة سابكة لنقد "الغرب" )ك ىو في الغالب بذريد أجك 

                                                           
 ,James Tully, Meaning and Context: Quentin Squinner and his Critics:، كانظر في140-139ابؼرجع السابق ص  1

Princeton, NJ: Princeton University Press, 1988).p.69 
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( سنمنح 1فعلوه بالنتيجة كاف إضفاء ابؼصداقية عليو( ك ىي قراءة خاطئة سعى إ.سعيد لتصحيحها على الدكاـ،

الاستشراؽ فسحة للحركة في مواجهة أكثر منتقديو )أم منتقدم إ.سعيد( أبنية مثل جيمس كليفورد الذم يتوجب 

صل جدلية الكتاب، ك أكثر اتساعا  كحضورا من مسألة بؾابهة إرث فكرم متجذر في أ –أك على مؤيديو –عليو 

"الانسية ابؼتبقية" البٍ تعتبر من ببْ أىم ابؼفردات ابؼنهجية ابؼقبَحة في انتقادات إ.سعيد( ك بيكن في الأخبّ، في تقدير 

م العلمية ك دباشي، استجلبء الفوارؽ ببْ الشخوص ابؼبرزة ك ابؼرموقة في البحث ك ببْ العملبء الذين كرسوا مسبّته

الأكادبيية في خدمة السلطة ك القوة بينما نقرأ أعماؿ ىؤلاء ك ىؤلاء ضمن الشركط ابؼعرفية بؼاىية البحث العلمي 

 2الذم شاركوا في صياغتو.

حدٌد بضيد دباشي ابؼسار الذم يربض من كرائو ابؼنتوج ابؼعرفي الاستشراقي ك ذلك من خلبؿ ربطو ببْ البنية ابؼعرفية 

شتملة في سوسيولوجيا ابؼعرفة البٍ تزخر بها ابؼدرسة الأبؼانية خاصة ك ببْ السلطة ك القوة الكولونيالية، إذ يولي بؽذا 
ي
ابؼ

ابؼسار أبنية كبرل في التحليل النقدم للدراسات الاستشراقية، ك يفتح أماـ الباحثبْ امكانية استكشاؼ أفاؽ 

 بٍ ارتأىا.ال تلك مسارات أخرل ربدا لا تقل أبنية عن

 -Thomas Kuhn–ك استند دباشي في رجوعو إلى الأصوؿ ابؼعرفية للبستشراؽ أيضا إلى نظرية توماس كوىن 

حيث انتهت النظرية إلى أف لا معرفة بفكنة إف لم تقدـ في إطار معرفي نوعي )أك   -Paradigms–حوؿ النماذج 

نماذج أيضا الأساس الذم قامت عليو سوسيولوجيا بموذجي حسب ما بظاه كوىن( من ابؼرجعية، ك كانت نظرية ال

ابؼعرفة. إذ بردث كوىن عن أزمة الاكتشافات العلمية عقٌب استنفاذ النموذج بفا أدل إلى "تغبٌّ النموذج" الذم كضع 

                                                           
 ,Dominic Lacapra, Rethinking Intellectual History: Texts, Contexts, Language: انظر في ابؼرجع السابق نفسو. 1

(Ithaca, NY:Cornell University Press, 1983).p.132. 
 ابؼرجع السابق نفسو. 2
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ك لم يكن النموذج الاستشراقي لإنتاج ابؼعرفة خصبا بارتكازه فقط   1.حجر الأساس لآلية عمل الاكتشافات العلمية

لى ابػصائص ابؼميٌزة لفعاليتو ابؼعرفية كنمط كضعي أكلي للتحرم ك الاستقصاء ك للنقد النصي ك أصوؿ فقو اللغة ك ع

التقاليد الأدبية ك اكتسابو من بٌٍ مفاىيما مفصٌلة في القوننة ك التشريع ابػاصة بو، ك لكن أيضا بالاستناد إلى موقع 

بؼعرفي ذاتو ك ببْ مواضيع بحثو العلمي، ك ضركرة إدغاـ "الشرؽ" في صورة علبقات السلطة الكولونيالية  ببْ النظاـ ا

 2"شيء" بسكٌن معرفتو من قبٌل ابؼستشرؽ )الذات العارفة(.

-مبّ مبراقي، الأكلى تتمثل في أرمنيوس فك في ىذا ابؼنحى يعرض دباشي بموذجبْ لشخصيتبْ في البحث الاستش

Armin Vambery-   غولدتسيهر ك  البريطانية، الذم كاف مستشرقا مغامرا ك جاسوسا مأجورا للكولونيالية

الأخلبقي لكن ىذا ييعد أقل أبنية من عامل اين بينهما على ابؼستول الفكرم ك ابؼستشرؽ ابؼناكئ للكولونيالية فرغم التب

في ابؼناطق المجهولة البٍ غابت عنهما )ابؼناطق أيضا كىو التماثل في الآلية البحثية كالأدكات التحليلية ك مشبَؾ بينهما 

البٍ لم برظ بالبحث لعدـ الاىتماـ بها(، ك اشتغاؿ كل منهما ضمن المجموعة ذاتها من الافبَاضات ابؼعرفية عن 

"الشرؽ" باعتباره "شيئا" ك ىذا الشيء معرفتو بفكنة فكاف كلببنا ىناؾ بؽذا الغرض. ك رغم مناكئة غولدتسيهر 

عدة سلفا إذ "لم يتمكن، للكولوني
ي
الية، حسب دباشي، لكنو ظلٌ يشتغل ضمن الأطر  كالنماذج ابؼعرفية الاستشراقية ابؼ

في لغة البحث البٍ استعملها، من ابػركج عن نسق ابػطاب الكولونيالي ابؼشركط، فكانت تصوراتو حوؿ التاريخ 

بدنظومة الفرضيات ابؼعرفية ك البنية ابػطابية اللتبْ ينتج الفكرم للئسلبـ بؿددة "بدناطق بؾهولة" بسثلت في عدـ معرفتو 

     3"تصوراتو في سياقهما.

                                                           
 Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, (Chicago, the University: ، كانظر141ابؼرجع السابق، ص  1

of Chicago Press,1962)/1996. 
 بؼرجع السابق.ا 2
 بؼرجع السابق.ا 3
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في عملو   -Hans George Gadamer –ك من زاكية معرفية أخرل ينقل دباشي عن ىانز جورج غادامبّ 

بسببها، ك ، في أف الفهم قد أصبح بفكنا ليس على الضد من "التحيزات" بل 1975 -1960"ابغقيقة ك ابؼنهج" 

بناء على قراءتو لفكرة ىايدغر عن "البنية ابؼتقدٌمة للفهم" كرٌس غادامبّ مبحثا كاملب في ابغقيقة ك ابؼنهج ؿ: "مشكلة 

التحيز" ك بعد تقييم نقدم للتشويو الذم أبغقو التنوير ب "التحيٌز"، تابع عرض فكرتو ليخلص إلى حقيقة أنو الشرط 

لتحيٌز، حسب قراءة دباشي، في برامل ابؼستشرقبْ ابؼؤذم ابذاه الشرؽ الذم قاموا ك يتمثل ىذا ا 1الفعلي للفهم.

باخبَاعو ابستمولوجيا، حسب جدلية إ.سعيد ابؼقنعة، حيث كاف الوسيلة في جعل فهمهم  للشرؽ بفكنا، ك تبدل 

 على ىذا النحو في أصل البناء البحثي ابؽائل الذم أسسوه. 

مثلة من ميادين متباينة تساعد على التمييز ببْ البيعدين ابؼعرفي ك السياسي لأ تصرابـي  ىذاييعتبر بالنسبة للدباشي، 

للبستشراؽ، فقبل كقت طويل من إطلبؽ سعيد رصاصة الربضة "النوعية"، كاف الاستشراؽ قد انهار برت كطأة 

نتجة بسبب استبطانو 
ي
اللغة الشائعة لدل كوىن ك فوكو ك تناقضاتو السردية ابػاصة أك استنفاده ابؼعرفي ك إمكانياتو ابؼ

كلود ليفي شبَاكس ك كل "ابؼا بعد بينيويبْ" الآخرين، كىكذا يرل دباشي أف إ.سعيد كاف بنيويا أكثر من أم شيء 

آخر، يتقصى بمطا معرفيا لإنتاج ابؼعرفة )ابؼساىم في مشركع الكولونيالية الأكركبية على كجو ابػصوص( ساعيا لكشف 

ة.  كبالنظر إلى البيعد السياسي بؼشركعو عبر سبره لطريقة عمل الكولونيالية ك الإمبراطورية، فقد قدـ ابؼناطق المجهول

استشراقو، برأم دباشي، تصٌورا ذا أبنية عابؼية أبعد من كل ما أبقزتو سوسيولوجيا ابؼعرفة )أك ابؼعارؼ على كجو العموـ 

  2الطموحة نظريا لكنها ضيقة الأفق موضوعيا.(

                                                           
جورج غادامبّ، ابغقية كابؼنهج:ابػطوط الأساسية في تأكيلية الفلسفة، تربصة حسن ناظم، )طرابلس: دار أكيا للنشر كالتوزيع(، ابؼرجع نفسو، كانظر: ىانز  1

 www.utm.edu.org .ك انظر أيضاابؼوسوعة العابؼية للفلسفة:2007
 .144ابؼرجع السابق، ص  2
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سابقا كيف مضى بضيد دباشي يرافع من أجل المحاجة ابؼعرفية في نقد الاستشراؽ مقبَحا مسارات أخرل من  رأينا

شأنها تعزيز جدلية استشراؽ إ.سعيد،  فتوصٌل إلى إمكانية حبك جدلية مقنعة تربط ببْ فكرة شيلر "عجز العقل" ك 

"تشيء الوعي"   -George Lukas–كاش فكرة مانهالَ" تشرد العقل" بٍ تربط كلتيهما مع مفهوـ جورج لو 

السياسية ك  اضي بٍ تربطو بالأزمة الثقافية لتؤدم في خطوة تالية إلى بزكغ سوسيولوجيا ابؼعرفة في أبؼانيا في أكائل القرف ابؼ

 .إباف تلك الفبَة في أبؼانيا

يرل دباشي أنو من الضركرم  ك في سياؽ اقبَاح مسارات معرفية أخرل معززةٌ ك مغذية بعدلية إ.سعيد في استشراقو،

معرفة التمايزات ببْ الاستشراقات )ك ابعمع مقصود( حسب ابغقب التاربىية لكي يتم ملبءمتها بابؼنظومة ابؼعرفية 

ابؼناسبة في النقد ك التفكيك ك التمحيص، ك لا يتحقق ذلك برأم دباشي إلا من خلبؿ قراءة متفحصة ك مدققة 

ة ك مقاصدىا ك أغراضها ك بـططاتها.  كاف الابؼاـ بالنصوص الكلبسيكية من زاكية فقو لتحولات ابؼشاريع الكولونيالي

اللغة ك علم الدلالة ملبئما للبستشراؽ اليونالٍ ابؼغرؽ في عدائو للفرس ك كذا الاستشراؽ الأكركبي الذم جعل من 

–ب العابؼية الثانية بدراسات ابؼناطق العثمانيبْ خصما ك منافسا مهيبا ك بـوفا، بٍ بسيٌز الاستشراؽ في أعقاب ابغر 

Area studies-  ك ىي الفبَة البٍ ارتبط الاستشراؽ فيها ببَاجع ابؽيمنة الأكركبية في العالم ك بزكغ الامبراطورية

ثلة في الولايات ابؼتحدة الأمريكية، حيث شهد الاستشراؽ برولا كببّا بعد اتكاءه ابؼستبطن على  الأحادية القطب بفي

، امات ابؼعرفية السالفة الذكر ك ابؼقاربات الكلبسيكية في دراساتو عارفا، بحسب دباشي، تشظيا ك تناضحا معرفيابؼنظو 

 كىو ما سنلقي عليو الضوء في ابؼبحث الآبٌ.
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 والتشظي المعرفي ما بعد الاستشراق: من الوحدة والجوىرانية إلى التناضح 1

كما رأينا سابقا فإف بمط انتاج ابؼعرفة يعد مرتبطا بنوعية الإمبراطورية ك مشاريعها في ابؼنطقة ك منها الشرؽ الأكسط     

الذم لفٌقت لو ىذه التسمية في ابؼكتب البريطالٍ في ابؽند قبل ظهور الأصوؿ ابؼعرفية ابػاصة ب"دراسة ابؼناطق" مع 

ة القطب كبديل عن التسميات الاستشراقية الكلبسيكية الأكركبية للدراسات البٍ  بركز الإمبراطورية الأمريكية الأحادي

كانت تعبُ بالشرؽ أك ابؼشرؽ.  فقد بسيٌزت الدراسات الاستشراقية قبل بزكغ الامبراطورية الأمريكية بإطارىا ابؼرجعي  

رتكزت على مفاىيم السوسيولوجيا كوحدة جوىرانية ترجع إلى منظومة معرفية تبنتها "الذات العارفة" الأكركبية ك ا

أسبقية البنية ابؼعرفية ابؼرتكزة على "التحيٌز" قبل الفهم،  أيضا ابؼعرفية ابؼفضية إلى ابؼعرفة من أجل أىداؼ ك غايات ك 

كالأخبّ لتشيء الذات ابػاضعة، بينما تتباين أبماط انتاج ابؼعرفة في مرحلة ما بعد الاستشراؽ أك في زمن ابغرب 

حسب كصف دباشي، ك تتأرجح باعتبار ابغاجة البٍ بسليها ابؼشاريع الامبراطورية  كرؤيتها للعالم بصورة  الارىاب،

 تتوافق مع ىيمنتها عليو. 

اجبَاح أبماط انتاج ابؼعرفة من خلبؿ البَكيز على نظريات سوسيولوجيا ابؼعرفة ساعد دباشي في النأم بدنهجية إ.سعيد 

التمثيل حسب جدلية فوكو ك كذا الاغراؽ ابؼفرط في ابعانب السياسي لتداعيات  عن بؾرد الاتكاء على إشكالية

السؤاؿ ابؼتعلق بالكولونيالية ك  -fetishisation–الاستشراؽ، ك من بشة استنباط تصور تاربىي يستبعد توثبْ 

ي ب"الشرؽ يستوعب بشكل أفضل الأبماط ابؼختلفة ك ابؼمسوخة لإنتاج ابؼعرفة حوؿ الاسلبـ ك منطقة ما بظي 

الأكسط"، ك يدعو دباشي في ىذا السياؽ إلى افبَاض مفهوـ "التناضح ابؼعرفي" في استيعاب مرحلة ما بعد 

 الاستشراؽ.     

                                                           
  تبعة في التفكك الذم تشهده ابؼعرفة في البو التحوؿ ك مصطلح مقتبس من كتاب بضيد دباشي "ما بعد الاستشرؽ" كيقصد

ي
غرب كبروبؽا من ابؼناىج ابؼ

 الأكادبييا الغربية إلى مراكز أبحاث اسبَاتيجية كاستخباراتية.
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ك تفضي معالٍ "التناضح ابؼعرفي" في فكر دباشي إلى افبَاض بمط من انتاج ابؼعرفة بؾرد من أم صلة بالتمثيل، حيث 

كحدة ك جوىر ابؼعارؼ الاستشراقية الكلبسيكية )كالانثركبولوجيا ك التاريخ ك فقو  تتلبشى الببُ البٍ قامت عليها

اللغة كالدلالة ك السوسيولوجيا ك غبّىا( لتعوٌضها معرفة معنيٌة أك خاصة في مراكز البحث ك الفكر ك ىي أجناس 

تلفة ك ىجينة من معرفة مينتجة ميعدة للبستخداـ مرة كاحدة، لا تقوـ على معرفة ثابتة أك مشركعة كإبما أشبو بالسلع  بـي

ذات الاستعماؿ الواحد ك غبّ القابلة للبستبداؿ، معرفة مينتجة على شاكلة الوجبات السريعة، أكواب ك أشواؾ ك 

حقق من استخداـ كرقة قابلة للتحلل حيويا ك بيكن إعادة تدكيرىا لأغراض بيئية كىذا، 
ي
ملبعق بلبستيكية، كما ىو ابؼ

كحد للمعرفة من زاكية في قراءبٌ النقدية للبستعماؿ الأ  1و منهج عمل إمبراطورية بلب ىيمنة.حسب دباشي، ى

عدة التناضح ك 
ي
التشظي، بهبَح دباشي ىذا ابؼعبُ من نقد جيجك للرأبظالية كمنتجاتها ابؼادية ك الاستهلبكية ابؼ

صادر أفكاره، بالرغم من نقد دباشي اللبذع للبستخداـ الأكحد ك إعادة التدكير، ك لكن من غبّ ذكره أك إحالة إلى م

  2بعيجك أك ابؼفاىيم الاستشراقية في أفكاره حوؿ ابؼشرؽ.

ك برأم دباشي، تواءـ منشأ ك دكر ىذا النمط من انتاج ابؼعرفة مع الوىم الإمبراطورم الذم بىدمانو إذ أف معضلة ك 

قها ابؼابعد حداثي، ككبنها بامتلبؾ السيادة ك السلطة ك أصل الإمبراطورية )الأمريكية( تبدأ من أصلها السياسي ك مأز 

ابؼشركعية، ك ما بهب برطيمو، حسب دباشي، ىو سطوة ابعذكر العسكرية في مفهوـ الإمبراطورية ك البٍ بسكٌن من 

ل ببْ انتاج ابؼعرفة بغض النظر عن الأسلوب، برطيمها في مصطلحيتها الأمريكية الإبقليزية فابعذر اللبتيبِ الذم يفص

potentia  كPotestas  أم ببْ السلطة في دكلة مبَامية الأطراؼ لا شكل بؽا ك ببْ سلطة مركزية بروز

  ابؼصداقية ك ابؼشركعية قد تاه ك ربدا عمدا عن دلالة "السلطة" البٍ تتزعمها الإمبراطورية الأمريكية في ابقليزيتها.  
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ابؼركزية ذات ابؼصداقية كابؼشركعية( إلى تكوين ذات السيادة ما بهادؿ فيو دباشي، أنو بقدر ما أفضت السلطة )

الأكركبية العارفة، فالسلطة في امبراطورية )مبَامية الأطراؼ ك غبّ متجانسة( كانت قاصرة بساما ك فقدت إلى الأبد 

إلى ابؼطالبة بو.  مقدرتها على خلق استقلبؿ ذابٌ فاعل لذات السيادة العارفة )أكركبية أك سواىا( البٍ تسعى بالتالي 

بدعبُ آخر، كاف كانط آخر من صاغ تصورا ميتافيزيقيا لذات السيادة )الأكركبية( كركاية للتاريخ كلي ابغضور كلي 

القدرة ك "المحيط بكل شيء علما".  كانت ابغقبة الكلبسيكية للبستشراؽ بوصفو الأداة الذكية للكولونيالية منسجمة 

ارفة الأكركبية حبْ اربرلت جيوش من ابؼستشرقبْ ابؼنتفعبْ حوؿ العالم صوب ابؼنطقة مع السيادة ابؼطلقة للذات الع

العربية ك الاسلبمية ك قامت ببلورة معرفة ميقولبة بسكٌن من معرفة ابؼنطقة ك استملبكها ك حكمها في آف كاحد.  ك 

جتو كجود منذ زمن طويل، كابعابٍ فوؽ برأم دباشي، لم يعد لذلك النمط من إنتاج ابؼعرفة ك الذات السيادية البٍ انت

الصدكر اليوـ ىو دكلة الاستثناء في عصر يسميو دباشي "ابغياة العارية"، حيث تكوف اللغة ترفا ك إفراطا كبرمل 

قدمة بطريق 
ي
الإبياءات معافو بؿضة لا حصر بؽا، ك ابؼعرفة المحايثة لدكلة الاستثناء ىذه كحكم امبراطورم ىي ابؼعرفة ابؼ

ك بتأكيد دباشي  1شاح )التناضح(، معرفة اللبشيء، معرفة من دكف فاعلية ذاتية في خدمة امبراطورية بلب ىيمنة.الارت

على انتقاؿ أبماط انتاج ابؼعرفة الاستشراقية من كحدة جوىرانية ذات أبعاد معرفية متعددة ك متنوعة بوصفها أداة 

للكولونيالية إلى بمط "التناضح ك الارتشاح ابؼعرفي" عقب ابغرب الكونية الثانية ك بداية مع ابغرب الباردة، فإنو يعزٌز 

ىذا السياؽ بإسقاطات من كاقع دكلة الاستثناء ك الامبراطورية بلب ىيمنة نوجزىا اختصارا فيما أفكاره ك افبَاضاتو في 

 يلي.
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 المعرفي   والتشظي ما بعد الاستشراق و تمظهرات التناضح 3

تتبدل معالم التناضح ابؼعرفي في فكر دباشي أكثر بذليا ككضوحا كآخر أطوار انتاج ابؼعرفة باعتبار أف عملية "قولبة 

الذات" في ىذه ابؼرحلة لا ييعتمد فيها على منهج خاص لعدـ اعتمادىا أساسا على تصوٌر بعينو بموذجي أك معرفي، ك 

حافظ في الولايات ابؼتحدة أف قسم 
ي
بحسب دباشي رأل بعض الكيتٌاب ك ابؼفكرين بفن ينتموف إلى التيار اليميبِ ابؼ

ثانية، كقسم دراسات الشرؽ الأكسط ك الأدلٌ ك غبّبنا، قد دراسات ابؼناطق البٍ أنشئت عقب ابغرب الكونية ال

سياسية للجهات ابؼعنية -فشلت فشلب ذريعا كأذرع خادمة ك ملبيٌة للحاجيات ابؼعرفية ك الأمنية ك ابػيارات ابعيو

اسع بصنع القرار ك السياسات ابػارجية، خلبفا للنجاح الذم حققو الاستشراؽ الكلبسيكي الأكركبي منذ القرف الت

عشر الذم ارتكز على حشود من ابؼستشرقبْ ابؼتخصصبْ في شبٌ ابؼعارؼ البٍ كانت تتوخى الفاعلية القصول في 

 خدمة ك تعزيز يد الإمبراطورية الضاربة.  

ك كمثاؿ بؽذا الفشل الذريع حسب ىذه ابعهات اليمينية المحافظة عدـ التحاؽ قسم دراسات الشرؽ الأكسط  في 

قة على حرب بوش الابن " الصليبية"، ك يذكر دباشي من ببْ ىؤلاء ابؼتطرفبْ اليمينيبْ )منهم التعبئة ك ابؼواف

  -Hoover–شخصيات صهيونية بارزة( قائموف على أعماؿ شبكة استخباراتية تشتغل من خلبؿ معهد ىوفر 

م ك اقناع صناع القرار للدراسات كالأمن القومي الأمريكي تستهدؼ قسم دراسات الشرؽ الأكسط بالانتقاد  كالتهج

ر، دانييل بايبس، ستانلي مورتز بعدـ جدكل ك فشل مثل ىذه الأقساـ، من ببْ ىؤلاء حسب دباشي: مارتن كارم

ك تتظافر جهود ىؤلاء  موازاة مع انضماـ نادم من الأثرياء ك "الراعبْ الربظيبْ" اعتمادا   1ديفيد ىوركيتز ك غبّىم.ك 

على ما تقدمو أذرعو الاستخباراتية لبّسل الرسائل ك البريد الالكبَكلٍ ك بهرم المحادثات مع موظفي ك أساتذة 

بؼتخصصة في نشر الفضائح ابؼستهدفة ابعامعات للتهديد بقطع الدعم ابؼادم، بالإضافة إلى بعض الصحف المحلية ا
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لأعضاء ىيئة التدريس فتقلب حياتهم اليومية في بؾتمعاتهم إلى جحيم.  ك تنضم أيضا إلى ابؼعزكفة جهات دعائية 

تتسرب إلى ابغرـ ابعامعي ك تستعمل التنظيمات الطلببية كقنوات بيارس من خلببؽا البطش بأعضاء ىيئة التدريس 

تقوـ جهات متطرفة ك بـبولة، برأم دباشي، بدمارسة التهديد بالقتل عبر مكابؼات فاحشة ابؼستهدفبْ، ك أخبّا 

كعنصرية تستهدؼ الطلبة ك الأساتذة )كعائلبتهم( طالبة منهم التوقف عن الكتابة ك الكتابات البٍ تثبّ استهجاف 

 ابؼتصلبْ.      

مريكية بفن تعرضوا بؽكذا تهديدات  كابتزازات، ك بذكر دباشي لبعض أبظاء ىيئة التدريس في بـتلف ابعامعات الأ

يتناكؿ حالة الأكادبيي نورماف فنكلشتاين الذم تعرض كتابو ابؼوسوـ "أكثر من الوقاحة: امتهاف معاداة السامية ك 

( من مطبوعات جامعة كاليفورنيا بغملة شنها اليميبِ الصهيولٍ آلاف ديرشوتز لوقف نشره 2005التلبعب بالتاريخ" )

رافقتها رسالة تهديد من ابغاكم آرنولد شوارزينغر )بطل الافلبـ الأمريكية الذم استضافتو بعض القنوات العربية ك 

لتزكية ابؼمارسات الاستبدادية مقابل قبض أمواؿ باىضة(، كمثاؿ كاضح يببْ ابؼخاطر ابؼهنية البٍ يتعرض بؽا بعض 

أكسطية، ك يأبٌ عمل عميد جامعة كولوبيا الأسبق، جوناثاف   الأكادبييبْ ابؼعارضبْ لسياسات الامبراطورية الشرؽ

"ابغرية الأكادبيية في مرمى النبّاف" كردو حاسم على تلك التطورات ابػطبّة.  ك يقف  Jonathan  Cole–كوؿ 

  -Lee Bollinger–على الضفة ابؼقابلة من العميد كوؿ زمرة من ابؼتواطئبْ تضم رئيس ابعامعة لي بولينغر 

هابصبْ البغاة، إضافة إلى يد العوف البٍ   -Judith Shaprio–ة كلية جوديث شابريو كرئيس
ي
مع فريق من ابؼ

تقدٌمها صحفه يفبَض فيها الطابع الراديكالي الليببّالي كنيويورؾ تابيز ك الأمة.  ك يزداد الوضع تأزما جراء بفارسات 
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عارضبْ ك النشطاء ابؼنشقبْ مثل أكبر غابقي في "ابعمهورية بعض ابؼنظمات ابغقوقية البٍ تسارع أطقمها إلى بضاية ابؼ

 1الاسلبمية البعيدة" في حبْ أنها تتغاضى ك تتعامى عن أحداث بذرم أمامها مباشرة في نيويورؾ.

لكن الأزمة ابؼندلعة ببْ ىذه التيارات، برأم دباشي، لا تعبِ النهاية الوشيكة لأقساـ دراسات الشرؽ الأكسط ك 

ليمية ابػاصة بها على اعتبار أنها استنفدت فائدتها ابؼعرفية ك اخفقت حاليا في البرىنة على بقاعتها بدا بىدـ النظم التع

الإمبريالية الامريكية أف مصطلح "الشرؽ الأكسط" أك مشتقاتو قد فقد صلبحيتو. لا يزاؿ ىذا ابؼصطلح ك الدراسات 

الصلة ك ذا أبنية استثنائية عسكريا ك اسبَاتيجيا ك لوجستيا ك ىو مبَافق ابؼتعلقة بو كالعربية ك الايرانية ك البَكية كثيق 

رغم ذلك ك بحكم الضركرة مع خطاب كلبمي جديد.  ك برأم دباشي أدل التحالف ببْ معاىد ك مراكز دراسات،  

الدفاع كمعهد ىوفر لدراسات الأمن القومي كمدرسة الدراسات ابؼتقدمة في جامعة جوف ىوبكنز من جهة ك مدرسة 

القومية ك كلية ابغرب القومية ك مدرسة خربهي البحرية من جهة أخرل إلى استبعاد شركط العمل الأكادبيي ابػاصة 

التقييم الأكادبيي السابق على التعيبْ ك البَقية، ابؼنشورات ابؼطلوبة للتقييم الأكادبيي، إضافة –بأعضاء ىيئة التدريس 

العلمية البٍ تنتظر ابؼراجعة ك التقييم، ك الأىم من كل ىذه الأشياء تدريب  إلى التقرير الثابت لأعماؿ البعثات

ليكوف عملهم موقوفا على ما يتصل بشؤكف الأمن القومي الأمريكي.  ىذه الظركؼ ك  –الأجياؿ التالية من الباحثبْ 

نطقة العربية ك الاسلبمية إلى التغبّات أدت بباحثبْ، مثل ابؼفكر إ.سعيد ك غبّه، مناكئبْ للسياسات الأمريكية في ابؼ

  2سبر معالم إنتاج ابؼعرفة ابعماىبّية )الشعبوية( بدا يتلبءـ مع النزعات الأيديولوجية السلطوية في زمننا الراىن.

يرل دباشي في الدراسات الصادرة عن ىذه ابؼعاىد ك ابؼراكز ابؼتحالفة مع الدكائر الأمنية تطورا ك برولا تشهده أبماط 

بؼعرفة حوؿ الاسلبـ ك "الشرؽ الأكسط" ك مدخلب بكو معرفيٌة جديدة أك معاكسة،  كلتحرم خصائص ىذه إنتاج ا
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ابؼعرفة ابؼعاكسة بهب البدء من البناء الاجتماعي للواقع ك أقساـ الدراسات الأمنية المحاذية بؽا ك البٍ تقوـ مقاـ 

الكتٌاب  كالصحفيبْ ك ابؼراسلبْ.  من ببْ الكتٌاب الطابور ابػامس ضمن ابعامعات بالإضافة إلى أعداد كببّة من 

ذككم الأصوؿ ك الثقافة الاسلبمية أمثاؿ آذر نفيسي، ابن كراٌؽ، آياف حرسي علي، سلماف رشدم ك فؤاد عجمي 

كغبّىم، فقد تضافرت جهود ىؤلاء مع مراكز الأبحاث كأقساـ الدراسات الأمنية لاخبَاع لغة عامة تكوف بدكرىا 

غوم بؼن ىم في مواقع السلطة، كبرقق ركاجا ك مشركعية للميثل السياسية ابػاصة للزعماء الغربيبْ ك ابؼرجع الل

 سياساتهم في ابؼنطقة.      

ىؤلاء تتفق مواقفهم ك قراراتهم، برأم دباشي، مع بموذج البناء الاجتماعي الذم اقبَحو علماء الاجتماع أمثاؿ بيبَ 

في ابعدؿ ابؼؤثر ببْ مراحل ثلبث  -Thomas Luckmann–وكماف لك توماس  -Peter Berger -بورغر

وضىعة  -Externalisation–من التطور ابؼنطقي: التخريج 
ى
–)تبرير ابغدث بالعوامل ابػارجية(، ابؼ

Objectivation-  إسقاط التخريج على الواقع(، ك الاستدخاؿ(–Internalisation- )بسيكن )الإجتياؼ ،

اص في البناء الاجتماعي للمعرفة حوؿ الإسلبـ ك "الشرؽ الأكسط" برت الإكراه السياسي ملبحظتو ىنا على بكو خ

في عالم ما بعد ابغادم عشر سبتمبر ك ابؽزة الاجتماعية ابؼبَافقة معو.  حيث بذتمع ىذه الأذرع )منها الأبظاء البٍ 

من ابؼعرفة حوؿ موضوعات ك بؾالات ابؽزةٌ ذكرت سابقا( ابػادمة للؤجهزة الأمنية للئمبراطورية لاستحداث بمط بعينو 

سببة، بٍ تتمي موضىعة ىذه ابؼعرفة )إسقاطها النفسي( من خلبؿ تدكيرىا في فضاء الإعلبـ ابعماىبّم ك إكسابها 
ي
ابؼ

الشرعية عبر تداكبؽا علنا في منطوؽ السلطة بدا يؤدم بالنتيجة إلى استدخابؽا )إجتيافا( كحقيقة ناجزة. ك بالتالي، لا 
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بزلقي ىذه ابؼعرفة إبصاعا مشبَكا حوؿ الإسلبـ أك "الشرؽ الأكسط" كحسب، بل تؤطر مصطلحات الرأم الآخر 

 1ابؼخالف ك الطارئ أك العرضي الذم يطعن بها. 

ك في ىذا السياؽ يؤكد دباشي بأف بًٌ تعريف ابػلبؼ في حدٌه الأدلٌ للمعرفة ابؼخرٌجة ك ابؼموضعة ك ابؼستىدخلة في 

أك نفسياٍ، ك يذكر دباشي في مثاؿ مدىش حوؿ ىذه النقطة أف \جتماعية للواقع باعتباره ابكرافا اجتماعيا كالبنية الا

عابؼا نفسياى اجتماعيا يبادر بالاتصاؿ بابؼئة ككاحد أستاذا جامعيا الذين اعتبرىم بعض اليمينيبْ ك دعاة ابغملة 

ىم للمشاركة في الدراسة البٍ كاف يعدٌىا حوؿ الابكراؼ الصهيونية الأكثر خطورة على رفاه الأمريكيبْ، كي يدعو 

الاجتماعي، مستعينا بهم كشواىد لإثبات كجود خصاؿ نفسية منحرفة يتسم بها أكلئك ابؼعارضوف لنمط ابؼعرفة 

 2ابؼسيطرة ابؼتعلقة بالسياسات ابػارجية الأمريكية.

صٌلة فكرة دباشي فيما بىص مرحلة ما بعد الاستشراؽ أنو بي كن اعتبار الطور ابؼتأخر من إنتاج ابؼعرفة حوؿ الإسلبـ بؿي

ك الشرؽ الأكسط إشارة في الواقع لنسقو من ابؼعرفة بيكن تسميتو تناضحا )ارتشاحا( معرفيا، ك يعبِ دباشي بذلك 

ا يتم الطور اللبحق للحقبة الاستشراقية حيث لم تعد ابعامعة أك معهد الأبحاث حصوف بؽذا النوع من ابؼعرفة، ك إبم

نشر ىذه ابؼعرفة على نطاؽ كاسع ضمن ابؼنتديات العامة ك ابػاصة ابؼختلفة بحيث لا بيكن تبويبها ك تصنيفها )ك 

تأصيلها ك التحقق ابؼوضوعي من مصادرىا( فيغدك فعلها أقرب إلى العزؼ النشاز.  يشبّ التناضح )الارتشاح(، 

شبكة خلٌوية  –لداخل عبر غشاء نفوذ من الإعلبـ ابعماىبّم حسب دباشي، إلى تدفق ابؼعلومة أك التضليل بابذاه ا
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بكو المجاؿ العاـ ككلٌ متحولة إلى صيغة أكثر  –معقٌدة كاسعة الانتشار أك بذاكيف مغلقة حيث بذرم عملية التحويل 

   1تكثيفا من: التخريج، ابؼوضعة، ك الاستدخاؿ بحسب ببّغر ك لوكماف.

ىذا النهج الأخبّ ىو الوجو الآخر للخصخصة الشرسة لعملية إنتاج ابؼعرفة على منواؿ ابػصخصة في بـتلف الأنشطة 

ك ابػدمات الاستخباراتية )حبٌ التعذيب( البٍ تتعاقد عليها ابؼؤسسة العسكرية الأمريكية، فلب ريب أف خصخصة 

اكز الأبحاث، بيدٌ أنها بستد بكو ابعامعات ضمن عملية بفنهجة إنتاج ابؼعرفة، برأم دباشي، تتبدٌل بصورة رئيسية في مر 

ك ىو ما يتضٌح اليوـ في سلوؾ رؤساء ابعامعة حيث  Corporationيتم فيها برويل ابعامعات إلى شركات 

يتقمٌص ىؤلاء ك بصورة مطٌردة دكر ابؼدير التنفيذم الأعلى لشركة كبرل ك يعتبركف أعضاء ابؽيئة التدريسية بؾرٌد 

وظفبْ لديهم بالمحصٌلة. ك تنبئ عن ىذه ابغقيقة الأخبّة ابؼداخيل الضخمة البٍ يتلقاىا رؤساء ابعامعة الذين م

يعمدكف فوؽ ذلك إلى سحب قرارات التقييم الأكادبيي تدربهيا من مكتب العميد إلى يد الرئيس.  ك كمثاؿ جوىرم 

التشريك في ابعامعات الأمريكية إلى التصريح علنا بدا في قضية حريةٌ التعببّ، حسب دباشي، تصل ىذه ابػصخصة أك 

يلي: لأننا بمارس التعليم في مؤسسات خاصة، فإف حقوؽ التعديل الأكؿ لا تشمل ابغرـ ابعامعي )التعديل الأكؿ من 

 2الدستور الأمريكي الذم يضمن حرية التعببّ للجميع(.

كقف الباحث الأكادبيي بضيد دباشي على مواطن القوة ك القصور في استشراؽ إ.سعيد مؤكدا على ضركرة بريبْ ك 

سليط الضوء على ابؼنتوج الاستشراقي، ك أيضا التأكيد تتعزيز الركائز ابؼعرفية البٍ بٌست الإشارة إليها باختصار بٌـل في 

نتاج ابؼعرفة في مرحلة ما بعد الاستشراؽ في زمن الامبراطورية الأحادية على ضركرة إماطة اللثاـ عن أىم معالم أبماط إ
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القطب، ك جاءت مقاربة أخرل لتسند افبَاضات دباشي في ىذا المجاؿ مركزة على مواطن القصور في أطركحات 

 إ.سعيد متناكلة ابعانب ابؼعرفي من زاكية مغايرة كذلك كىو موضوع بحثنا في ابؼبحث الآبٌ.

   مشروع نقد الحداثة: أو مقاربة الاشكال في أصولو و ليس في فروعو فقط ئل حلاق و واثانيا: 

من أىم الباحثبْ الأكادبييبْ الذين غاصوا في الإشكالات الأخلبقية كابؼعرفية كالسياسية البٍ  يعتبر كائل حلبؽ

 تها أنتجتها ابغداثة منذ قركف، حيث قامت منهجيتو في بحث موضوع ابغداثة على مقاربة جوىر إشكاليتها في كليٌ 

لاشكاؿ كالأسباب ابؼغذيةٌ لو إذ يرل أف ابغداثة جوىرىا ك ليس في كحداتها ك أجزائها، فهو يولي أبنية كبرل في بنية اك 

شيٌدت على صرح معرفي ك علمي انعكس على ابؼمارسات الانسانية ك ابؼؤسساتية بدختلف تشكلبتها ك ما يقبع 

كرائها من فاعلية سياسية تبتغي التوسل بأليات من أجل ابؽيمنة ك السيطرة، فمن خلبؿ عملية حفر في قلب تلك 

ن يالبٍ تتخفى من برتها بسظهرات ابغداثة يصل الانساف إلى فهم أعماؽ نفسو ك ماذا يريد ك إلى أالصخور الضخمة 

يبتغي الوصوؿ.  لذا تقبع مساءلة اشكالية الاستشراؽ في فكر كائل حلبؽ ضمن بنية فكرية ك معرفية قاـ عليها صرح 

ابعسر ابؼوصل إلى جوىر ك مكنونات ابغداثة، ك  ابغداثة الغربية، فليست الظاىرة الاستشراقية إلا جزء في الكل ك ىي

رغم أنها جزء في ىذا البناء ابؼعرفي فإف الظاىرة تظل ملفتة ك ذات أبنية في فهم ببُ ابغداثة ك فركعها التابعة ك على 

ل حلبؽ رأسها اليد الضاربة ألا كىي الكولونيالية، لذا يأبٌ ضمن ابؼباحث التالية بؿاكلة تسليط الضوء على رؤية كائ

للظاىرة الاستشراقية في شكلها الكلي ك ابعوىرم، فكيف قارب ابؼوضوع؟ ك ما ىي ابؼآخذ ك الاشكالات البٍ 

                                                           
 يعمل  متخصص بالقانوف كتاريخ الفكر الإسلبمي،  ـ، ىو باحث فلسطيبِ الأصل، كندم ابعنسية، مسيحيٌ الديانة، 1955 عاـ كلد)كائل حلبؽ

بدعهد  جامعة كاشنطن الدكتوراة منقسم دراسات الشرؽ الأكسط. التحق حلبؽ بعد حصولو على شهادة  - جامعة كولومبيا كأستاذ علوـ اجتماعية في
ـ. يعتبر حلبؽ مؤلف 1994ـ. ناؿ درجة الأستاذية عاـ  1985كعمل كأستاذ مساعد بالقانوف الإسلبمي عاـ  بجامعة مكغيل الدراسات الإسلبمية

ات منها العبرية كالإندكنيسية كالإيطالية كبؿاضر كاسع الإطلبع إذ لديو الكثبّ من الاسهامات بدجاؿ الدراسات الإسلبمية. تربصت أعمالو إلى عدة لغ
  /https://ar.wikipedia.org/wikiكاليابانية كالبَكية. انظر:

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%83%D9%88%D9%84%D9%88%D9%85%D8%A8%D9%8A%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%83%D9%88%D9%84%D9%88%D9%85%D8%A8%D9%8A%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%88%D8%A7%D8%B4%D9%86%D8%B7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%88%D8%A7%D8%B4%D9%86%D8%B7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%85%D9%83%D8%BA%D9%8A%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%85%D9%83%D8%BA%D9%8A%D9%84
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استنبطها من فكر إ.سعيد في عملو "الاستشراؽ"؟  ك ماىي أىم معالم ابؼنهجية البٍ ارتآىا في استشكاؿ الظاىرة 

 الاستشراقية؟

 حدود الاستشراق والإشكالات المطروحة في مقاربات إ.سعيد     1

يتبدل الإشكاؿ الذم يطرحو مصطلح "الإستشراؽ" جليا بالنسبة لوائل حلبؽ خاصة من جهة تصنيفو، فهل بيكن 

ات؟ مقاربتو كحقل أكادبيي معرفي أـ أنو بناء أيديولوجي ك بالتالي بيكن التعامل معو كأم خطاب آخر ميثقل بالتحيز 

وجو للخركج من ىذا الإشكاؿ يتمثٌل في أف ابػطاب العلمي ليس أيديولوجيا ك لا يصح أف يكوف  
ي
كالافبَاض ابؼ

كذلك، فالأيديولوجيا تقع على النقيض من البحث ابؼوضوعي النزيو. كمن أجل فكٌ الغموض الذم يشكٌلو مصطلح 

لغم، بويلنا حلبؽ إلى بـرج أشار إليو بال
ي
تمييز ببْ نوعبْ من الاستشراؽ، استشراؽ موضوعي "خاؿ "الاستشراؽ" ابؼ

تواصل الذم يتناكؿ  o، بحرؼ orientalismمن الازدراء ك التحيٌز" )
ي
صغبّ( يشبّ إلى "البحث الفكرم الغربي ابؼ

 كببّ( يشبّ إلى  O، بحرؼ Orientalismأفكار الشرؽ ك بفارساتو  كقيىمو، لا سيٌما في المجاؿ الديبِ."؛ ك الثالٍ )

"البناء ابؼعرفي"  ك"ابؼؤسسة الشركاتية" القائمبْ على "دكافع أيديولوجية" أم ذلك الاستشراؽ الذم كجٌو لو أنور 

 1عبدابؼلك ك عبداللطيف الطيباكم كإدكارد سعيد سهاـ النقد.

ييبرىن الكاتب على كجود الإستشراؽ ابؼوضوعي بالإشارة إلى بعض ابؼستشرقبْ، ك خاصة ابؼتخصصبْ في شؤكف 

ابؽند، الذين بشنٌوا ركحانية الشرؽ ك أدانوا الكولونيالية بصفة عامة، ك بناء على ىذا حيكم على طرح سعيد ب 

                                                           
1
 Harry Oldmeadow, Journeys East: Twentieth-Century Western Encounters with Eastern Religious 

Traditions, (Bloomington, IN: World Wisdom, 2004), p.7. In  حلاق، لصىر الإستشراق: منهج في نمد العلم وائل

.28الحداثي، ص   



امتدادات منهج إدوارد سعيد وتأثيراتو على نظرية ما بعد الكولونيالية وما بعد الاستشراق .......الفصل الرابع:  
 

 
322 

بالغة"
ي
( الفردية في تكوين agencyالذم نفى الفاعلية ) ك ىي ابؼبالغة البٍ تعود جذكرىا في أفكار فوكو  1"ابؼ

  خطابات القوة.  ك قد تأثر إ.سعيد بفكرة فوكو ىاتو بتببِ مدلولاتها.

لفوكو، فإنو ليس ىناؾ "أم اسهاـ  -بل كسعيد نفسو–ك برأم حلبؽ فإنو بغضٌ النظر عن عدـ فهم ابؼؤلف ابؼذكور 

ر 
ي
يشىو ش ك ابؼ

  2بك ؿ"الاستشراؽ" قابلب للفهم على ابؼستويبْ التحليلي ك النظرم."ىنا في سبيل جعل ىذا الوصف ابؼ

بالنسبة بغلبؽ، قد يكوف التمييز ببْ الاستشراؽ "ابؼتحيٌز" ك الآخر "ابؼوضوعي" جائزا من زاكية إمبريقية عملية، لكن 

شكًل نفسو، إذ يقدـ فقط استثنا
ي
ءات من تعميمات سعيد ىذا التوازف لا ييلقي أم قدر من الضوء على ابؼصطلح ابؼ

ابعارفة، دكف أف ييسخٌر ىذه الاستثناءات لزيادة دقة فهمنا للمصطلح.  ك يكتسب ابؼصطلح في الواقع غموضا 

موضوعيا، ك يزيد كضوحو النظرم تضاؤلا؛ فلو كانت ىناؾ استثناءات، فما ابؼعايبّ النظرية البٍ بيكن للمرء 

ك ما الأبنية النظرية الكبرل لعملية التمييز ىذه حاؿ الانتهاء منها؟ ك  استخدامها في ىذا التمييز؟ يتساءؿ حلبؽ، 

 كيف بيكن لنا فهم "ظاىرة الاستشراؽ" ك الواقع الذم بويط بها؟

ك حبٌ ىذه الاستثناءات تنبأ بإشكالات بنيوية ذات قدر كببّ من الأبنية بالنسبة لوائل حلبؽ، فلب يلزـ باحث ما أف 

ليصبح ىدفاى لتلك الاتهامات.  فمن الأمور  -قولا أك كتابة، تصربوا أك تلميحا–لشرؽ" يعبر عن رأم سلبي عن "ا

البٍ قد تستدعي اتهامات مسمومة بتببِ نزعات "استشراقية"، مثلب بؾرد الزعم أف الركافد الفكرية ابؼتعددة في الاسلبـ 

ذج أخلبقية خطابية أك مثلٌت معياراى أصر  قد عبٌرت عن بما كالشريعة أك التصوؼ أك الكلبـ أك الفلسفة أك الأدب  –

على الاحتفاظ بأسس أخلبقية صلبة يصعب على ابؼرء أف بهد مثيلب بؽا في ابغداثة.  بالنسبة لوائل حلبؽ، لا تقل 

                                                           
1
 Ibid, 

كبيثل تصوير ابػطاب الاستشراقي للئسلبـ بالغرابة أك الصورة ابؼشوىة للمسيحية بعدا آخر لتعالي الآنا ابؼسيحية كتقسيمها الذابٌ . 27كائل حلبؽ، ص 2
 للؤخر كصورة ىجينة كمشوىة كمنحطة.
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ية ىذه الاتهامات في عينفها عن تلك الاتهامات البٍ تيوج و إلى الآراء النمطية السلبية، سواء كانت سياسية أك إثنيٌة عرق

حسب ىذا التوجو، يستلزـ القوؿ بتميٌز الإسلبـ على أم جانب من جوانب ابغداثة ضمنا ك فأك ما إلى ذلك.  

ك بالمحصٌلة، يلزـ عن ىذا الرأم نتائج خطبّة، كاعتبار الإسلبـ لا حداثيا   الشرؽ إما بابؼثالية أك بالغرابة.تلقائيان كسم 

مع العالم ابغديث، أك اعتباره بؾرد كىم طوباكم ليس لو كجود حقيقي في أك ميعاديان للحداثة أك مفتقدا للبنسجاـ 

أف يكوف خبّاى أك شران بحيث يبدك السبيل الوحيد  -الواقع.  لا بيكن للئسلبـ، حسب النيقاد أصحاب ىذا الرأم

 في ليبراليتها.  لتجنب الاتهاـ بالاستشراؽ ىو كضع رؤية للئسلبـ ك التاريخ الإسلبمي تتسق مع ابغداثة، لا سيٌما

بىلص حلبؽ إلى أف ىذا ابؼوقف الاستشراقي ابؼتمثل في بؿاكلة نزع "الغرابة كابؼثالية" عن الاسلبـ تتبدل أثاره كاضحة 

  1في مواقف إ.سعيد، رغم أنو يعتبر سعيد قد دعم موقفو ببعض ابغذؽ ابؼفقود عند كثبّ من ىؤلاء النيقاد.

ركٌب  –يؤكد حلبؽ بأف مصطلح الاستشراؽ 
ي
قد أيسيء فهميو بشدٌة، بل بروؿ فعلياى إلى  -ببساطتو رغم مفهومو ابؼ

شعارات سياسية بدائية ك كلمات ىتافيٌة بذد بؽا بؾالاى خصبا في حقل من الاستعراض اللغوم الأيديولوجي، كيعزك 

انة ك نعتا سلبيا، بينما ىذا إلى كتابات إ.سعيد إلى حدٌٍ ما، ك أصبح كصفي باحثو ما بأنو "مستشرؽ" ضربا من الإد

يظل ميسم ى "ابؼؤرخٌ" ك "ابؼهندس" ك "الاقتصادم" أك حبٌ "الأنثركبولوجي" بؿايدا على الأرجح، ك بصورة مغلوطة.  

فيا تواطأه  ك برأم حلبؽ، لقد شوًّه تسييسي مصطلح الاستشراؽ جوىر مضمونو ك أفرغ مفهومو من معناه ابغقيقي، بـي

ة كقواىا الفاعلة.  كما يعتبر حلبؽ أنو سطٌح ىذا التسييس الاستشراؽى بصورة كببّة، ك حو لىو إلى في بيبُ الفكر التحتيٌ 

، الذم بً حصره في  مبحثو لا قيمة لو قط في البحث العلمي ابعاد أك التناظر الفكرم.  ك من بٍ ظلٌ ىذا ابؼفهوـ

                                                           
 28نفسو، ص  كائل حلبؽ، ابؼرجع 1
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مقيٌداى بإطار سياسي صارـ لم يستطع بذاكز  –الإمبريالية  التحيٌز كالتغطريس ك التحزٌب الثقافي ك الكولونيالية ك السيطرة

 نطاؽ رؤيتو الضيقة، ما أدل إلى عزلو عن بيبُ الفكر التحتية البٍ أنتجتو في ابؼقاـ الأكٌؿ.

 باعتمادىا أحاد النصوص و المؤلفين و إىمالها الكيان المؤسس للاستشراق   إ. سعيدقصور مقاربة 

يؤدم إلى إغفاؿ ابؼقدمات البٍ  -كما فعل سعيد  –يرل كائل حلبؽ أف البدء بالسياسة ك الانتهاء بها كحقل تقليدم 

بًها.  ك يبدأ مسار ىذه ابؼقدمات من الأسس الأصولية ابعنيولوجية البٍ  بيكن نقد مفهوـ السياسي نفسو بديوجى

ة البٍ تقع خارجها لتكوف ىدفاى للنقد.  يعبِ ىذا، حسب حلبؽ، ابؼواقفى الفكري -في النهاية–تنتجها، ك البٍ تيوثًقي 

أف أم نقد سياسي صحيح للبستشراؽ لا بدًّ أف يبدأ بالأسس البٍ خلقت تصوران معيناى للطبيعة ك الليبرالية ك 

ابغديثة،  ك الرأبظالية ك الدكلة - anthropocentrism–العلمانية ك الإنسانويةٌ العلمانية ك التمركزية الإنسانية 

 كلأمور أخرل كثبّة طوٌرتها ابغداثة كمفاىيم مركزية في مشركعها.  

إ.سعيد ك أثره على أف الاستشراؽ مثٌل خطاباى صلداى يعكس ميلب للئشارة إلى ذاتو، أك بعبارة أخرل  ارتكز فحول نقد

موضوعا من ابؼعرفة ابؼنغلقة على نفسها.  ك حسب حلبؽ، فإف الطريقة البٍ كظفٌها سعيد للبرىنة على تواطؤ 

ارتبطت في علبقة جدلية بخطاب جامع  الاستشراؽ مع القوة سلسلةى من برليلبت متعمقة لكتابات باحثبْ أفراد،

منحها كحدانية ما لبثت أف تلبدت في ابؼنظومة ابػطابية ابعامعة.  بعبارة أخرل "ظلت ىذه العلبقة ابعدلية بؿصورة في 

 1مساحة ببْ النص الفردم ك البناء الفوقي الناظم بؽا."

كباستناد حلبؽ على البيبُ الصلبة البٍ قامت عليها ابغداثة بتوظيفو مثلب للمسارات ابؼعرفية لدل كارؿ شميث كشيلر  

في أف إ.سعيد لم يوضح كيف أسٌس ىذا البناء الفوقي علبقات قوة فوقية  يكمنالإشكاؿ كغبّبنا، فإنو رأل أف 

ددٌة ك ملموسة مع الكولونيالية ك أشكاؿ السيطرة ا لأخرل، ك حبٌ التشكٌلبت البٍ قامت عليها الكولونيالية كانت بؿي
                                                           

 .  37ابؼرجع السابق، ص 1
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أقل كضوحا ك ىذا ما أدل بحصر سعيد جلٌ عملو في النص باعتباره قوة. ك اعتبر حلبؽ أف ىوس كتاب 

"الاستشراؽ" بالنصوص الفردية لأحاد ابؼؤلفبْ قد أىدر عمق التحليل كقو تو، إذ أف إ.سعيد، حسب حلبؽ، اعتبر 

اد ابؼؤلفبْ كحدة خطابية أساسية بيكن أف تكشف لو عن طريقة عمل ذلك النظاـ الصلد، معتقدا أنو  أعماؿ آح

  1كلما زاد عدد ابؼؤلفبْ في دراستو انكشفت "التجربة التاربىية للئمبريالية".

راء أكثر ك رغم موافقة حلبؽ لفكرة إ.سعيد حوؿ ابؼؤلف كوحدة معرفية، بيد أنو اعتبر فهم إ.سعيد للمؤلف كاف ك 

ابؼشكلبت البٍ أحاطت بكتاب الاستشراؽ، فقد فضح إ.سعيد في فقرة مقتضبة )في معرض إثبات اختلبفو مع فوكو 

حوؿ "البصمة المحدٌدة" لآحاد ابؼؤلفبْ( كل  أكجو القصور في كتابو، يقوؿ إ.سعيد: "اعتقد فوكو أف النص أك ابؼؤلف 

دة لآحاد الكتٌاب في  -على خلبؼ ىذا– أعتقدي الفرد لا يعنياف الكثبّ بصفة عامة...ك لكنبِ بوجود بصمة بؿدٌٍ

بؾموعة نصوص تظل ذا أصل بؾهوؿ إذا بًٌ النظر إليها  بؾموعة النصوص ابؼؤسسة بؼنظومة خطابية كالاستشراؽ، كىي

ييعد ىذا التصريح بالنسبة بغلبؽ بدثابة ما أطلق عليو "الشربوة ابعينية" البٍ اشتملت على كل   2بطريقة أخرل"

السمات ك التوجهات ك ابؼنهجيات كأشكاؿ التحليل البٍ أسفرت عن شكلها الناضج في ليبٌ الكتاب.  ك ليس 

وم للمؤلف؛ فخلبفا لسعيد موقف إ.سعيد من دكر ابؼؤلف ىي في ذاتها سبب بسسك حلبؽ بضركرة كجود تصوٌر ق

بناءي نسقي ميرك ب في ىيكلو أكبر بودد  -كبشكل أىم –يؤكد حلبؽ بأف الاستشراؽ أكثر من بؾرد نظاـ صلد، فهو 

رغم اعتبار حلبؽ بأف ىذه الفلسفة –لو طبيعتو ك ىدفو، كبيتد رأسيا ك أفقيا عبر ابؼشركع ابغداثي ك فلسفتو التنويرية 

يدعو حلبؽ إلى ضركرة بذاكز الفهم ابؼسطٌح للمؤلف   3–بؾموعة من السرديات ابؼتناغمة  لم تكن حدثا كاحدا أك

 عيبْ" كابؼتحيزين" أك "الأخيار" الذم كقع فيو إ.سعيد بفا أسفر إلى تصنيف ابؼؤلفبْ ابؼستشرقبْ في خانة "ابؼوضو 

                                                           
 ابؼرجع السابق 1

2
 Edward Said,Orientalism, New York: Vintage, 2003 

   38كائل حلبؽ، قصور الاستشراؽ، ص 3
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ر سابقا، رغم أف القراءة ابؼتأنية لسعيد "الأشرار" بكو تسكبْ مفهوـ ابؼؤلف ك إمكانياتو في ابؽيكل النسقي ابؼذكو ك

ستنبأ بأف مضامبْ أفكاره اضمرت ىذا التسكبْ كخاصة في معرض برليلو لرؤل آرنست ريناف الفيلولوجية ك ما 

ضمر في تفكيك نيتشو للحداثة، 
ي
أنطوت عليو انتقادات سعيد من نقد للحداثة ككذا توسلو بدفهوـ نقد ابؼعرفة ابؼ

 ا مرٌ معنا في برليل بضيد دباشي.  لكنها تظل موجزة كم

أم بنية  –بالنسبة بغلبؽ، ليست التضحية بالاستشراؽ ككبش فداء ك الفشل في تسكينو في سياقو ابؼعرفي الأشمل 

أىم بظات كتاب سعيد ابؼميِّزة فحسب، بل إنها تدؿ كذلك على فشل سعيد في فهم ابؼدل الكامل  –الفكر النسقية 

مٌرة باعتباره نسقاى حداثيا من القوة.  ييعدُّ تسكبْ الاستشراؽ في مكانو ابؼناسب في منظومة لقدرة الاستشراؽ ابؼد

ابؼشركع ابغداثي عنصران مهما بؽدؼ حلبؽ، لذا سعى لتحقيق ذلك دكف عزٍك أبنية مركزية لكتابات مستشرقبْ آحاد.  

ك لكنو يتوقف على مقدار تشبُّو ببنية فكر  فالاستشراؽ لا يتوقف على مظهره ابػطابي باعتباره إبهابيا أك سلبيا،

 1معينة.

بدأت ابؼشكلة جزئيا، برأم حلبؽ، في الأسلوب الأدبي الذم تبنٌاه سعيد، كالذم أدل إلى أف تظل إشكاليات 

ابغداثة ابؼركزية بدنأل عن التمحيص، فخلٌف تفسبّا بسيطا أك حبٌ سطحيا لتلك الإشكاليات.  بٍ متوسلب بدا يتبدل 

للوىلة الأكلى معارضة فوكو للحداثة، يقوؿ حلبؽ: "لقد أدرؾ فوكو من قبل أف أشكاؿ معارضة ابغداثة ابؼتأخرة ك 

مقاكمتًها بسهٌد بؼا أبظاه "الصراعات الآنية"، أم تلك الصراعات البٍ لا تبحث عن "العدك الرئيس"، بل عن "العدك 

  2الآلٍ".

                                                           
 38ابؼرجع السابق، ص 1

2
فىكى نملا عن وائل حلاق في :  Michel Foucault, The Subject and Power, in:Michel Foucault, Power, edited by 

James D. Faubian; translated by   Robert Hurley [et al.], Essential Works of Foucault, 1954-1984; vol.3, 

New York: New   Press, 1994, pp.326-348, at 330. 
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ظلت مشغولة  -الفعل ابؼختلفة عليها الإبهابية منها ك "المحايدة" كردكد–كىكذا يعتبر حلبؽ أف أعماؿ سعيد 

ب"العدك الآلٍ".  يببٌْ حلبؽ الأسباب البٍ أدت إلى فشل إ.سعيد )ك معو حقل ابػطاب الواسع الذم أنتجتو  

كتاباتو( في إجراء بحث أعمق كاف سيصطدـ حتما مع مواقفو كناقد ك مفكر ليبرالي، أك حبٌ إنسانوم علمالٍ 

secular humanist  .تظل قناعة حلبؽ الراسخة أف الإنسانوية العلمانية، كالليبرالية، ، ك ربدا يتناقض معها

فحسب، بل تتشابك كذلك بينيوياٌ مع العنف، ك تعجز عن  anthropocentricليست متمركزة انسانيا 

 التعاطف مع الآخر غبّ العلمالٍ.

كما أف الإنسانوية العلمانية مثىبٌتة بإحكاـ حتمي في بناء فكرم بردٌده بالكامل أشكاؿه من السيطرة السيادية، 

فالإنسانوية العلمانية، حسب حلبؽ، ليست ابظاى لنوع معبْو من ابػطاب أك "برليل" العالم فحسب، بل ىي أساسا 

خلبؿ قوالب حديثة متحررة من مفهوـ اندماج الإنساف مع تبرير ك ترسيخ لصناعة فرد معبْو يفهم العالم كليا من 

الطبيعة ك عاجزة عن فهم الظواىر غبّ الإنسانوية العلمانية فكرياى، فضلب عن التعاطف الركحي معها.  لذا يعزك حلبؽ 

الذم أبظاه القداسة البٍ بوظى بها كتاب "الاستشراؽ" ك القبوؿ "الشعبي" بؽا إلى قدرتها على صب الوقود على ابغريق 

خالفة الأبدية" ابػاصة بالليبرالية، كيعتبرىا حلبؽ  Alasdair MacIntyreفيلسوؼ الأخلبؽ ألسبَ ماكنتبّ 
ي
"ابؼ

تصوٌرة داخل الليبرالية 
ي
كسيلة خطابية تهدؼ بينيتها ك غايتها إلى منع ابغل الأخلبقي ابعذرم للئشكاليات ك الأزمات ابؼ

القارئ أف حلبؽ بتأكيده على إشكالية الذات الليبرالية ك الأزمة الأخلبقية البٍ ييعد ك الذات الليبرالية.  ربدا يلحظ 

إ.سعيد مشاركا فيها، فإنو يعجز عن شرح ىذا القبوؿ "الشعبي" لفكره لدل الشرائح ك النخب الأخلبقية ك برديدا 

إ.سعيد يوافق برديد الأزمة الأخلبقية البٍ الوطنية ك الدينية منها في ابؼنطقة العربية ك الاسلبمية.  لا يشك القارئ أف 

 تتخبط فيها الليبرالية ك خاصة في شقٌها الرأبظالي ك يعدي نعوـ شومسكي أبرز ابؼنتقدين ك ابؼفككبْ بؽا.
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ك يزداد الوضع غموضا عندما يصر حلبؽ بأف كتابو "قصور الاستشراؽ" يؤكد بأف "ىذه الذات الليبرالية ليست في 

قد بنيوم أبدا، مهما كاف عظم جيرمها ك تورطها في أزمات ابغداثة.  بل يينظر عادة إلى ابؼشاكل البٍ بؤرة اىتماـ أم ن

تيزعج ىذا العالم على أنها تقع في مكاف آخر، مهددة تلك الذات ك معرضة إياىا للخطر، ك لا يتم ربطها بنيويا بها 

على شيء من التناقض، خاصة ك أنو يتوسل ب لا بىلو تأكيد حلبؽ   1بصورة تكشف عن تشابكها التاـ معها."

"ما بعد الأخلبؽ" بؼاؾ إنتبّ ك لا يستعبْ بفلسفة تفكيك أزمة الليبرالية ك تناقضاتها بدء من ىايدغر ك ىابرماس ك 

 2ىانز يوناز كغبّىم، رغم أف تهميشو بويل القارئ إلى أعماؿ مثل بازؿ ميتشل.

 المركزي لمشروع الأنوار  أزمة الحداثة و النطاق 2 

 لحداثة و معضلة إىدار المركزية الأخلاقيةا ( أ

قامت ابغداثة الأكركبية ك الغربية عموما على مشركع الأنوار ك ثوربٌ ك دستورم فرنسا كأمريكا ك كاف من أبرز ميزاتها 

فية ك الثقافية ك الاجتماعية ك نشوء الدكلة القومية ابغديثة ك سيادة القانوف ك الدكلة ك انعكاسو على ابعوانب ابؼعر 

اعتلت مركزية الانساف في الكوف أعلى ابؼراتب كابؼركزيات ك انطول مشركع ابغداثة بعد قركف من تراكم التجربة على 

بصلة من التناقضات من أبرزىا أنو ساد الاعتقاد بأف الفقر ك ابعوع ك ابؼرض كاف من عمل الطبيعة قبل عصر ابغداثة 

ليس منو بد، لكن تلك الظواىر غالبا ما تسبب فيها انساف ابغداثة ابؼعاصر، فالرأبظالية ك النزعة ككاف ذلك أمرا 

التصنيعية ك دمار البيئة الناتج عن ذلك لم تكن من عمل الطبيعة بل إنها من أثار ما يوصف بالتقدـ، ك من ىذه 

ك الأسرة ك اندثار ابؼفهوـ التقليدم للجماعة الأثار تفكك الببُ العضوية ك الأسرية ك المجتمعية بفا أدل إلى تفك

فأسفر عن ظهور فرد متشظي ك مغبَب تغلب عليو الطبيعة الفردانية ك النرجسية البٍ أضحت موضوع بحث ك 

                                                           
 31ابؼرجع السابق، ص 1

2
 Basil Mitchell, Morality: Religious and Secular, (Oxford: Clarendon, 1980), p.36. 
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دراسات بـتلف التخصصات الانسانية ك الاجتماعية، فأضحى ىذا الانهيار صفة معيارية لصيقة بدشركع ابغداثة إذ لا 

بغداثة دكف التطرؽ لأزمات الانساف ابغداثي النفسانية ك العقلية، ناىيك عن معضلة تلبشي بيكن التحدث عن ا

 1 ابؼعبُ ك ابؼقصد من ابغياة.

يعتبر الانساف ك    2لذا يىعتبر كائل حلبؽ أنو "ليس ىناؾ مشركع أضر على الانساف من ابغداثة كمشركع دمار كببّ. "

اسبا عن مشركع الدمار ىذا لا بوصفو كائنا اقتصاديا بؿددا علمياى، بل بوصفو بـلوقا مسؤكلا أخلبقيا.  ك  مسؤكلا كبؿي

تعتبر التبعات الأخلبقية بؽذا ابؼشركع ك تداعياتو الأخرل معرفية في ابعوىر، حيث إنها تبَؾ آثارىا على الفلسفات ك 

ىا الانساف ك بصيع العلوـ ك التقنيات ك السياسات ك كل ما يفعلو، كتضع كل ذلك موضع علوـ الاجتماع البٍ يتبنا

على أساس أدبي ك أخلبقي يعبِ التوغل بصورة معرفية  -أم ابغداثة–السؤاؿ، كبالإصرار على تقولَ "مشركع الدمار" 

 3. عميقة في شبٌ ابؼيادين السياسية كالاقتصادية ك القانونية ك أشياء أخرل كثبّة

كبالنسبة بغلبؽ، ىناؾ تراكمات إجرائية انبثقت عن السبّكرة التاربىية للغرب البٍ صنعها بنفسو، فهو يعيش مرحلة 

شكلتها مبادئ عصر التنوير، ك الثورات الصناعية ك التكنولوجية، ك العلم ابغديث،  كالقومية، ك الرأبظالية ك البَاث 
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ك أكثر منها منتجات نشأت عضوياى ك داخلياى في الغرب. ك بالرغم من الفرنسي، ك ىذه كلها -الدستورم الأمريكي

اصطحاب أك اسبَداد بعض الفركع الثانوية من التاريخ السابق، مثل "الدبيقراطية" اليونانية كأرسطو ك ابؼاغنا كارتا ك 

ية ابغديثة ك أداةى لتقدـ غبّىا، لكنها تظل أموراى فرعية، إف لم تكن أداة للئملبءات البٍ تفرضها السردية التاربى

  1"ابغضارة الغربية".

ك بضلت ابغداثة ك ما انطوت عليو من مفاىيم السيادة أثاران مدٌمرة كنتيجة لتقهقر الأمر الأخلبقي إلى مرتبةو ثانوية 

إلى كفصلو بصورة عامة عن العلم ك الاقتصاد ك القانوف ك ما إلى ذلك كاف في جوىر ابؼشركع ابغديث، ك ىو ما أدل 

تشجيع أك إبناؿ الفقر ك التفكك الاجتماعي ك الدمار البغيض للؤرض نفسها البٍ تغذم البشرية كتوفٌر بؽا كلبن من 

الاستغلبؿ ابؼادم كالقيمة، لذا يعد حلبؽ الدكلة أىم الفاعلبْ في ىذا ابؼشركع.   كما بهب أف تكوف عملية التقولَ ك 

نفصلة عن تكوين الانساف ككائن أخلبقي كما أنها بهب أف تقوـ على الأطركحات ابؼضادة بؼشركع ابغداثة غبّ م

ابؼسؤكلية الأخلبقية، فلب بيكن بذاىل ابؼسؤكلية الإنسانية الأخلبقية حبٌ بدعايبّ عصر التنوير، ناىيك بنظائرىا من 

وؿ بالنسبة إليك، ابؼعايبّ الإسلبمية.  ك يقوـ التعريف ابؼناسب للؤخلبقية ليس فقط على معبُ معاملة شخصو بؾه

أك الامتناع عن –كمن غبّ المحتمل أف تلقاه ثانيةن، كما تعامل نفسك، ك لكن الأىم بالنسبة بغلبؽ، ىو القدرة على 

ارتكاب عملو ما، ليس لأنك لا تستطيع فعلو من حيث ابؼبدأ، بل لأنك لا تستطيع العيش مع نتائجو ك لا  –

 2تسمح لنفسك بدواجهة تلك النتائج.

تمد كائل حلبؽ ضمن الأطركحات ابؼضادة بؼشركع "الدمار" ما يطلق عليو "مشركع الإستعادة" أم استعادة ك يع

التجربة الاسلبمية كمنهج للعيش النموذجي في عصر ما قبل ابغداثة ك الذم نهلت من ينابيعو بعض الفلسفات 
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ي
قبَحة في أعماؿ فيلسوؼ الأخلبؽ ماؾ إنتاير.  الأخلبقية الناقدة بؼشركع ابغداثة ك على رأسها الفلسفة الأخلبقية ابؼ

ضمن حلقة أك سلسلة من –ك يعتبر حلبؽ أف مشركع ابغداثة يتكأ في جوىره على مفهوـ "النطاؽ ابؼركزم" 

ففي معرض برليلو بؼفهوـ "النطاؽ ابؼركزم" بهبَح من ابؼفهوـ ابػاص بكارؿ شميت نقطة انطلبؽو بكو   -النطاقات 

عتمادا على إفراغ ابؼعرفة من مضامينها القيمية ك الأخلبقية. فعندما يصبح نطاؽه ما مركزيان "فإف تعريف النموذج ا

مشكلبت النطاقات الأخرل بريىلُّ في إطار النطاؽ ابؼركزم، ك تيعدُّ ىذه ابؼشكلبت ثانوية، إذ يأبٌ حلٌها بصورةو تلقائية 

لٌ مشكلبت النطاؽ ابؼركزم"  1ما إف بري

النطاؽ ابؼركزم يعرض كارؿ شميت بموذج التقدـ التقبِ الأكركبي خلبؿ القرف التاسع عشر، كىو  ك لتوضيح مفهوـ

بؾاؿ للتقدـ كاف بموذجيا، في اصطلبح كائل حلبؽ، فقد أثرٌت ىذه الطفرة ابؽائلة في "التقدـ التقبِ" على كلٌ 

لك التأثبّ ابؽائل مرتبة "ديانة التقدـ التقبِ "الأكضاع الأخلبقية ك السياسية ك الاجتماعية ك الاقتصادية"، ك منحها ذ

البٍ بشٌرت بأفٌ بصيع ابؼشكلبت الأخرل سوؼ بولٌها التقدـ التكنولوجي"، كأصبح التقدـ التقبِ "ديانة ابؼعجزات 

نشئة فبينما كاف النطاؽ ابؼركزم في عصر الدين التقليدم ىو الت 2التقنية ك الإبقازات البشرية ك السيطرة على الطبيعة."

الأخلبقية ك التعليم الأخلبقي ك التطلعات الدنيوية الأخلبقية، فإف ما يعتبر تطورا ك إبقازا حقيقيان في "العصر التقبِ" 

ىو "التقدـ الاقتصادم ك التقبِ".  كبابؼثل، ففي "عصر اقتصادم لا بوتاج ابؼرء إلا إلى حل مشكلة الإنتاج ك توزيع 

 3بؼسائل الأخلبقية ك الاجتماعية كافة، غبّ ذات أبنية"البضائع بصورة كافية حبٌ تصبّ ا

                                                           
1
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Concept of the Political, Trans, Introduction, and Notes by George Schwab; (Chicago: University of 
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ك بحسب كائل حلبؽ، يقدـ عصر التنوير مثالا آخر للنموذج، فقد اشتمل ابؼشركع على حركاتو فكرية كسياسية 

انبنجت على طيف كاسع من الاختلبؼ الفكرم، فرغم الاختلبفات الفلسفية ك رؤل العالم ابؼتناقضة بساما لدل ىوبز 

–Hobbes-  ّك فولتب–Voltaire-  ك ركسو–Rousseau-  كىيوـ–Hume-  ك سبينوزا–

Spinoza-  ك كانط–Kant-  ك ىيغل–Hegel-  ك ج.س.مل–J.S.Mill-  كماركس–Marx-  بفا 

بهعل كضعهم في بؾموعةو بفيٌزة كاحدة ناىيك عن الأنظمة ك ابغركات الفكرية البٍ أنتجوىا مستحيلب. لكن التنوير في 

ثٌل بموذجا ييبرز بؾموعة مشبَكة من الافبَاضات ك ابؼقتضيات البٍ تضفي عليو كحدة معينة  بؾملو، حسب حلبؽ، بيي

 1على الرغم بفا بوفل بو من تنوع داخلي.

في أف ابؼشركع ابؼركزم للتنوير "كاف استبداؿ الأخلبؽ المحلية ك  -John Gray–كائل حلبؽ جوف غرام كيوافق 

كىذه  2العرفية كالتقليدية ككل أشكاؿ الإبياف ابؼتعالي بأخلبؽو نقدية ك عقلبنية، قيدٌمت كأساسو بغضارة كونية"

ضع معايبّ كونية لتقولَ ابؼؤسسات الإنسانية. ك برت الأخلبؽ ابعديدة العلمانية ك الإنسانية ابؼلزمة لكل البشر...ت

إمرة العقل البشرم الذم انفصل أخبّا عن ابؼبادئ الأخلبقية التقليدية، فإف ابؼشركع يهدؼ إلى خلق حضارةو كونية. 

من  "ىذا ىو ابؼشركع الذم بعث ابغياة في ابؼاركسية ك الليبرالية بكل ما فيهما من تنوعات، كىو يشكٌل أساسا لكلٌ 

يشبَؾ فيو مفكرك عصر التنوير كافة، على الرغم من تشاؤمهم  ]كما[الليبرالية ابعديدة ك ابذاه المحافظبْ ابعدد...

كقد شكٌل ىذا ابؼشركع الرئيس النطاؽ   3بخصوص احتمالات بقاحو التاربىية، أكنظرتهم إليو على أنو شيءه بغيض
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لُّ من خلبلو ابؼشكلبت الرئيس ة ك ابؼركزية كافة، كىو الذم كجٌو طرائقنا ابغياتية ك لا يزاؿ، سواء كاف ابؼركزم الذم بري

 ذلك إلى الأفضل أـ إلى الأسوأ.

كتكتسب ابؼشكلبت في النطاؽ ابؼركزم أكلوية، حسب حلبؽ، ك بزضع النطاقات الأخرل بؽذه الأكلوية كما أنها 

ية نفسها، ك ليست الأخبّة ىامشية بقدر ما ىي تعمل في إطار نظاـ من ابؼعرفة يشكٌل أكلويات النطاقات ابؽامش

ثانوية ك مساندة، كما أف خفضها إلى تلك ابؼرتبة لا يعود إلى الأسبقية ابؼنطقية أك الوجودية للنطاؽ ابؼركزم، بل إلى 

نطاؽو ثباتو ك رسوخو في إطار نظاـ تسهم النطاقات الثانوية في تشكٌلو بالقدر ذاتو.  كىكذا فإف منح ذلك الامتياز ل

تبدك أكثر أبنية في ذلك  -أك بؾموعة قيم–معبْو في ثقافةو ما ىو فعله تصورم ناتج عن برديد ثقافة ما لقيمة معينة 

النطاؽ منها في نطاقاتو أخرل. لكن تلك القيمة لا بد بؽا أف تتخلل بالضركرة النطاقات الثانوية البٍ تينتج ىذه القيمة 

 1ك تىنتج عنها في الوقت ذاتو.

كذا يعتبر كائل حلبؽ أف مشركع التنوير ييعد نطاقا مركزيا قائما على خلع ربقة القيم ك الأخلبؽ كمتحركا ضمن كى

ثل الاستشراؽ في بعده ابؼعرفي نطاقا فرعيا فاعلب ضمن آليات قوة ابػطاب ابؼدافعة عن ما يطلق عليو  إطار معرفي كبيي

داثة، كىو ما بيثٌل لبٌ استدراؾ حلبؽ على "استشراؽ" إ.سعيد "النموذج" الذم يتمثل في ىذه ابغالة في مشركع ابغ

الذم يعتبره فشل في تسكبْ الاستشراؽ ضمن النطاؽ ابؼركزم في صورة ابؼعرفة ابؼنبثقة عن عصر الأنوار ك ضمن 

الفاعلة  بموذج ابغداثة.  ك حديثنا سينصب فيما يأبٌ عن الأبعاد ابؼعرفية للبستشراؽ ك النطاقات الفرعية الأخرل ك

 البٍ ينضوم برتها حسب أفكار كائل حلبؽ.    
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 الاستشراق بوصفو نطاقا معرفيا ىامشيا في خدمة النموذج الحداثي ( ب

في طرحو للنموذج يؤكد كائل حلبؽ على مركزية القيم البٍ تعتبر مثالية ك أىدافا مرجوة بفيزة ك بؿلب لأفعاؿ ك أفكار 

تطبيقها ك برقيقها أك حبٌ عندما تقوض القول ابؼتنافسة في النطاقات ابؼكونة ىادفة حبٌ لو لم بهرً التوصٌل إلى 

للنموذج ذلك التطبيق ك التحقق.  ذلك أف النماذج بسثل بؾالات ؿ"علبقات القوة" كتشتمل على خطابات ك 

بؼتصادمة، غبّ قابلة اسبَاتيجيات متنافرة كمتنافسة، ك ىذا ما دفع فوكو إلى اعتبار خطابات القوة تلك، في مساراتها ا

للبنفصاـ، لأف ابػطابات عبارة عن "عناصر تكتيكية أك قوالب تعمل في حقلو من علبقات القوة، حيث بيكن أف 

توجد خطابات بـتلفة بل متناقضة في الاسبَاتيجية نفسها؛ بل إنها، على العكس من ذلك، قد تركج من دكف تغبّ 

 1عها".شكلها من اسبَاتيجية إلى أخرل متناقضة م

في  –كإذا كانت القوة تستحق ابظها، كإذا قيدٌرى بؽا أف تؤثر في ابػاضعبْ بؽا، فإف على عملياتها  كاسبَاتيجياتها 

أف تنتج تأثبّات تنبع بصورةو مباشرة كغبّ مباشرة من تلك العمليات ك  -التقائها ك تعارضها على السواء

ثبّات إنتاج نطاؽو مركزم. كضمن بموذج مشركع ابغداثة الذم يقوـ الاسبَاتيجيات. كيعادؿ التحقق الكامل بؽذه التأ

كائل حلبؽ بتحليلو كتفكيكو يسلط الضوء على الاستشراؽ بوصفو نطاقا فرعيا أك ىامشيا مندرجا في إطار النطاؽ 

 ابؼعرفي.

كتابات أحاد   يرل كائل حلبؽ أف أطركحات إ.سعيد عن الاستشراؽ اتكأت على ابعانب التصويرم ابؼوغل في برليل

ابؼؤلفبْ ابؼستشرقبْ الذين كإف اختلفت مناىج ك طرائق أبحاثهم عن الشرؽ لكنهم اجتمعوا حوؿ برقيق ابؽدؼ 

الكولونيالي في شقو السياسي، ك اعتمدت قراءة سعيد أيضا على "مقارنة" النصوص ك ابؼنهجيات البٍ اشتملتها 
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أك الدينية أك الأنثركبولوجية أك التاربىية لكن إ.سعيد يغفل عن القراءة الكتابات الاستشراقية من بـتلف الزكايا الاثنية 

"التقابلية"، حسب حلبؽ، كمقابلة ابؼقاربة الكولونيالية بذاه الشرؽ بغبّىا من ابؼقاربات، كيعرض حلبؽ الامبراطورية 

الغربية/الأكركبية، فبابؼقابلة ييدرؾ  الصينية في أكج قوتها كمثاؿ عن نقاط الالتقاء ك التمايز بينها ك ببْ الامبراطورية

الباحث جوىر القول البٍ تربض كراءىا ابغملبت السياسية للكولونيالية في الشرؽ، لذا، حسب قراءة حلبؽ، فإف 

إ.سعيد أفرغ الركائز القابعة كراء الغرض السياسي للمشركع الكولونيالي كمنها على كجو ابػصوص النطاؽ ابؼعرفي. 

رأم حلبؽ، إعادة طرح السؤاؿ: ما ىو الاستشراؽ؟ أك بؼاذا الاستشراؽ أصلبى؟  يعتقد حلبؽ أنو لم استلزـ الأمر، ب

تشهد أم حضارة من قبل، بدا في ذلك الاسلبمية ك ما ازدانت بو من تراث علمي ك معرفي كببّين، ذلك ابغشد من 

حلبؽ أماـ اندىاش عبدالربضاف ابعبربٌ من  العلماء ك الباحثبْ الذم رافق ابغملبت الكولونيالية التوسعية.  ك يقف

اصطحاب نابوليوف في بضلتو على مصر للمئات من العلماء في بـتلف التخصصات، كقفة تأمل كبسحيص دقيق كىو 

يقوـ بعملية حفر جينيالوجي كفيمينولوجي للببُ الفكرية القابعة كراء تلك ابغملة، ككراء الاستشراؽ على كجو 

سن ابػصوص، إلا أنو بال نسبة بغلبؽ "من الصاعق حقاى أف يلبحظ سعيد دىشة ابعبربٌ ك"انبهاره" بدا رأل دكف أف بوي

 1الاستفادة من ىذا الأمر في طرحو من خلبؿ التساؤؿ عن سببها."

ك لم يكن إ.سعيد، برأم حلبؽ، أف يطرح السؤاؿ عن ماىية الاستشراؽ في الأصل، إذ أنو يقود "إلى السؤاؿ الذم  

ذا الأنثركبولوجيا البٍ ىي قريبة النسب بالاستشراؽ؟ كبؼاذا علم الاجتماع؟ ك بؼاذا علم الاقتصاد؟ كبؼاذا كليات يليو: بؼا

التجارة ك القانوف؟ كقد يصبح خط التفكبّ ىذا أكثر شمولية ك مدعاة للقلق؛ فإذا اشتمل السؤاؿ على الأنثركبولوجيا 
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باىها، فلماذا لا نضم بؽذه القائمة العلوـ الطبيعية أك حبٌ التاريخ ك علم الاجتماع كعلم الاقتصاد ك الإعلبـ ك أش

 1الذم يبدك بريئا بصفة خادعة؟ بؼاذا نشأت الدراسة الأكادبيية الغربية بالطريقة البٍ نشأت بها في بؾموعها؟"

صورة في ابغضارة كلقي ترحاؿ إ.سعيد عبر الأزمنة ك ابغضارات كعرضو للظاىرة الاستشراقية بوصفها عابؼية كلكن بؿ

الغربية، انتقاد كائل حلبؽ باعتبار أف فهم إ.سعيد ؿ"نطاؽ" الاستشراؽ لم يكن ميشوشا فحسب، بل "كتشوش أكبر 

في معبُ الاستشراؽ النوعي ك موقعو العضوم في الثقافة الغربية ابغديثة، فضلب عن تفاعلبتو الداخلية كارتباطاتو 

فبرأم حلبؽ، كاف موقف سعيد بموذجيا بؼفكر ليبرالي لم يستطع رؤية العالم بدعزؿ عن القيم   2الأكادبيية ابػارجية."

بؽذه القيم من ثقابة ذىن. كلم يكن "الاستشراؽ  –الليبراليوف الآخركف ك ىو  –الليبرالية، مهما بلغت درجة نقده 

لقرف الثامن عشر الاستشراقي كبسظهره في ابغداثي" أف ييبر ر إلا من خلبؿ امتداد كمي، إذ تعلق الفرؽ ببْ خطاب ا

.  كلكي يتأكد من عدـ ظهور الاستشراؽ ةالقرف التاسع عشر ب"ابؼدل الذم اتسع بصورة ضخمة في الفبَة الأخبّ 

باعتباره حصرا على ابغداثة، يؤكد إ.سعيد أف الاستشراؽ "كقد كضع خطة التاريخ بؼئات السنبْ، أصبح من الناحية 

   3ا في القرنبْ التاسع عشر ك العشرين."الكميٌة أكبر خطر 

ك القوة  -كحقل معرفي  –كيرل حلبؽ أف إبقاز سعيد الأكحد في كتابو "الاستشراؽ" ربدا كاف ربطو ببْ الاستشراؽ 

ىذا الرباط شديد  -كقد كجدتا منذ الأزؿ–السياسية، لكن حلبؽ يتساءؿ عن سبب عدـ إنتاج ابؼعرفة ك القوة 

في أم مكاف كزماف آخرين؛ كبىص بشيء من التفصيل حضارة الاسلبـ كنموذج معيارم كأخلبقي التشابك ك التعقيد 

متفرد، لذا تهدؼ مناقشة حلبؽ بؽذا السؤاؿ إلى إظهار بينية الاستشراؽ النوعي ابؼتفردة كمن بٍ معناه ابػاص بوصفو 

 معيارا حديثا.

                                                           
 .122-121ابؼرجع السابق، ص 1
 .123ابؼرجع السابق، ص  2

3
 Edward Said, Orientalism, p.95 
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عا لييهيئا ظرفاى مناسبا بؽذه الظاىرة، يتمثل السبب الأكؿ كعن ظاىرة ترابط ابؼعرفة بالقوة، يرل حلبؽ أف سبببْ اجتم

في نشأة الدكلة ابغديثة البٍ طوٌرت ك حس نت أبماطا من ابغكم كيجدت في أشكاؿ بدائية برت الأنظمة ابؼلكية 

لأعم( السلطوية ك برت الكنيسة الكاثوليكية خاصة. كيتمثل السبب الثالٍ في مبدأ السيطرة على الطبيعة )بدعناىا ا

كابؼمارسة الفعلية لو. كقد مثيل ىذه الفكرة الأخبّة الفصلي ببْ الواقع كالقيمة، كاكتملت فلسفتو في الانفصاؿ ببْ "ما 

–ك يلجأ حلبؽ في التأكيد على ىذا الانفصاؿ إلى استعماؿ كلمة "بسييز"   1ىو كائن" ك "ما ينبغي أف يكوف"

عتقاد بأف البذكر الأكلى لفكرة السيطرة على الطبيعة كانت في الاعتقاد كبرأم حلبؽ، فإف بشة مبرر للب  -بالتغليظ 

إلى أشكاؿ ميعلمىنة، ك ييرجع حلبؽ ىذه "البذكر الأكلى"  -كما ىو دأبها  –ابؼسيحي الأكركبي الذم حوٌلتو ابغداثة 

قركف قبل عصر كل –لأسباب ثلبثة: أكلا، بوصفها منظومة اجتماعية ك سياسية، طوٌرت أكركبا ابؼسيحية بحق 

كآخركف "سيطرة  -Murray Bookchin–شكلبى ميعقدا بفا يطلق عليو الفيلسوؼ ميرم بوكتشبْ  -النهضة

ىلىكية ابؼطلقة لاحقا ىذه الفكرة من التحقق بصورة فعلية. بيد 
الإنساف على الإنساف" كقد مكٌن الإقطاع كالكنيسة كابؼ

برأم كائل حلبؽ  -ابؼصدر ابغصرم أك العاـ بؽذه السيطرة -كريةكمنظومة ف–أنو لو اعتيبرت ابؼسيحية الأكركبية 

بغدثت العديد من ظواىر القركف السابع عشر   -Lynn White–مرتكزا على تأكيد مؤرخ التكنولوجيا لبْ كايت 

ة من كالثامن عشر ك التاسع عشر باكرا، إذ كفٌر القرف ابغادم عشر أك الرابع عشر لتلك التطورات سياقا أكثر ملبءم

 2أم كقت لاحق.

كيعتقد حلبؽ أف التجاكز النوعي لأم حدكد سابقة لسيطرة القرنبْ الثامن عشر ك التاسع عشر يتطلب تفسبّا 

عتقد كابؼمارسة ابؼسيحيٌبْ.  ثانيا، بيكن التأكيد بقوة 
ي
كفي ضوء السيطرة الدينية كالسياسية البٍ كقعت –يتجاكز ابؼ

                                                           
 144كائل حلبؽ، ابؼرجع السابق نفسو، ص 1
 .146ابؼرجع السابق، ص 2
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 -أك تغذية–مفهوـ السيطرة كانت مسيحية، كأف ىذه البذرة برديدا ىي من زرع على أف بذرة  -بالفعل في أكركبا

الفلبسفة ابؼيكانيكيبْ ك الإبؽيبْ ك مفكرم عصر التنوير الأكائل في سعيهم لتأسيس نظبّ ميعلمن قوم. ثالثا، مثٌل 

بية من قيود ابؼسيحية، بروؿ أكركبا نفسو إلى نطاؽ للعلمالٍ مؤشرا على ابغاجة ابؼلموسة لتحرير الذات الأكرك 

كنشأة الشركات ك قياـ الدكلة ابغديثة، كغبّىا من أمور.   لك موت مدارس اللبىوت بصفة عامة،كصاحب ذ

فبحلوؿ بدايات القرف السابع عشر، كانت الكنيسة ابؼسيحية قد استنفرت قدراتها في عقٍلنة عمليبٍ الإبادة كالإخضاع 

( كديكارت كىوبس كغاليليو كنيوتن كلوؾ، إضافة deistsلظهور حركة الإبؽيبْ )ابعماعيتبْ، ما أدل إلى فتح المجاؿ 

 1إلى بؾموعة من التحولات البٍ حدٌدت ما يطلق عليو حلبؽ "القرف ابغداثي الطويل".

كمع أف حلبؽ يرل في الانتقاؿ النوعي من مرحلة "الذات الغازية" قبل الزمن ابغديث إلى "الذات ابؼبيدة" البصمات 

علمىن كابؼنطوم على السيطرة حيث لم تشهد ابؼسيحية ظاىرة الإبادة الكولونيالية بتلك الك
ي
ببّة للحداثة بدشركعها ابؼ

النوعية كالدرجة ابؼخيفة إلا في أعقاب ىذا التحوٌؿ النوعي، لكن حلبؽ كبالرغم من تناكلو ؿ"تشٌكل الذات" الأكركبية 

فلسفات البٍ تعمقت في بنية الوعي الأكركبي في زمن ابغداثة ذاتو كما بعد إباف ابغداثة إلا أنو لايولي أبنية لتلك ال

علمنة" لكنها استوعبت الديبِ في عملية "استدخاؿ" 
ي
عقلنة ك ابؼ

ي
–ابغداثة، فإف كانت الأخبّة حققت "الذات ابؼ

internalisation-   بؼعاصرةكحبٌ ا –في كعي أك لاكعي ىذه الذات، فظهرت حركب الإبادة الكولونيالية- 

  2حداثية اللوف كالأساليب في ظاىرىا كلكن مستوعبة للديبِ أك لنقل مستبطنة للشعور الديبِ في كعيها أك لا كعيها.

كسأعزز فرضيبٍ ىاتو بشواىد من التاريخ ابؼعاصر، منها أف الرئيس الأمريكي جورج بوش الابن أعلن في أعقاب 

ياـ "بحرب صليبية جديدة للقضاء على الارىاب"، ك أعلن رئيس سبتمبر نيتو في الق\أحداث ابغادم عشر أيلوؿ
                                                           

 149ابؼرجع السابق، ص 1
 في أىم أعمالو: نقد العقل الكلبي،  -Peter Sloterdijk– ن العودة إلى الفيلسوؼ الأبؼالٍ بيبَ سلوتردايكبيك 2

Critique de la Raison Cinique, Trans. Michael Eldred, (University of Minnesota Press, Minneapolis, 

1987), p.265.   
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الوزراء البريطالٍ "تولٍ بلبّ" في عدة لقاءات ك حوارات أعقبت ابغرب على العراؽ بأنو "تصرؼ ضمن قيود ك قيٌم 

ية ىذه الديانة الكاثوليكية، ك أنو مستعد لإجابة الله عن تلك ابغرب" )طبعا تناقلت بـتلف كسائل الاعلبـ العابؼ

التصربوات كىي بؿفوظة كبيكن الاطلبع عليها بواسطة بـتلف بؿركات البحث على الإنبَنت أك كسائط التواصل 

الاجتماعي(، نالت ىذه التصربوات سيلب عارما من الانتقادات في بـتلف كسائل الاعلبـ الغربية ليس بسبب 

ر ىذه ابؼشاعر ك إبرازىا أماـ الرأم العاـ العابؼي، إذ التلميحات كالإشارات الدينية بحد ذاتها، كلكن بسبب استظها

 دأب السلوؾ منذ زمن ابغداثة على إخفاء أك استبطاف الشعور كالوعي الديبِ.

العنصر الثالٍ الذم ربدا يغيب عن برليل كائل حلبؽ في إبرازه للؤثر البالغ للحداثة في النقلة النوعية ؿ"الذات 

كبالتالي تأثبّ ظاىرة التقنبْ كرسم  -كىو طبعا مهٌم جدا–ز على ابعانب ابؼعنوم ك الفكرم الأكركبية" ابؼبيدة ىو البَكي

السياسات ك ابؼأسسة ك الثقافة على أشكاؿ الإبادة كلكن بإغفاؿ بروؿ ابؼعنوم كالفكرم إلى ابؼادم ك التقبِ ك 

نبْ لتأخذ ظاىرة الإبادة شكلب نوعيا الصناعي كأخبّا التكنولوجي، خاصة ك أنو يتساءؿ بؼاذا تطلب الأمر مئات الس

في القرف الثامن عشر ك التاسع عشر ك العشركف؟ فقد رافقت ظاىرة الإبادة الثورة الصناعية ك التقنية ك التطور السريع 

 في بؾاؿ التسليح كالصناعة العسكرية. 

طرة( بفكنة فحسب، بل كىكذا كانت الشركط الضركرية الأخرل، حسب حلبؽ، كالبٍ لم بذعل الظاىرة )أم السي

كأكصلتها إلى درجة تقبَب من الكماؿ، قائمة على أفكار عصر التنوير.  لم تكن السيطرة على الطبيعة بؾرد حدث، 

نهجة، أك توجها جعل السيطرة أسلوب حياة كأساس النظرة إلى الكوف، كمن ىنا  بل كانت بينية تفكبّ كعملية بفي

وغلة في ت
ي
 1دمبّ الطبيعة كإخضاع البشر لقول تلك السيطرة شاملة كمنهجية.""نفهم سبب كوف النزعة ابؼ

                                                           
 .149ابؼرجع السابق،ص 1
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بصورة ميقنعة أف الإنساف  -Max Scheler–كيرجع تأصل نزعة السيطرة كظاىرة للحداثة في تأكيد ماكس شيلر 

  1سليقي"بيتلك إرادة قبلية، أك "سعيا )متأصلب( للحصوؿ على ابؼعرفة ينبع من دافع  -أم الإنساف الغربي–ابغداثي 

كاعتبر شيلر ما عد ه فيبر "عابؼاى ميتحررا من ابػرافة" دليلب على أف ىذا "الدافع انتهى إلى بينية فكر )شاملة( شكٌلت 

أساس كل التفكبّ ابؼادم منذ عصر النهضة، كانبثق من إرادة قبٍلية كبينية قيمية قائمتبْ على الرغبة في السيطرة على 

ة ببيبُ التفكبّ الشرقي، حسب تأكيد شيلر كقراءة حلبؽ، "ارتكزت ابؼيتافيزيقا )الغربية( على كبابؼقارن 2العالم ابؼادم"

كبعدما   3كعي بالذات كفهم للئنساف بـتلفبْ بالكامل، أم اعتبار الإنساف كائنا ذا سيادة يعلو على الطبيعة كلها."

ك ابذاىا  –رة منهجية كليست "كقتية فحسب" أصبحت نزعة السيطرة ابؼلبزمة ىذه "العاملى الأخلبقي ابغاسم ك ظاى

كىكذا "أصبح ىذا "الابذاه" كذلك  4قيميا مركزيا فإنها بذلك شكلت الأساس الذم قامت عليو دراسة الواقع". 

 5"الدافع ابؼتأصل"، برأم حلبؽ، من أسس النطاقات ابغداثية ابؼركزية بعد أف تداخلت في نسيجها تداخلب كاملب."

حلبؽ على فكرة أف تصوٌر السيطرة لم يكن أقل من سيادة كجودية اعتيبرت أساس الوجود الأكؿ، إذ  كيقوـ طرح كائل

امتد نطاؽ ىذا التصوٌر ليشمل أكىن أشكاؿ السيطرة، بدا في ذلك تقرير حق ابؼوت كابغياة، كأم شيء آخر بينهما، 

                                                           
1
 Manfred S.Fringes, The Mind of Max Scheler, (Milwaukee: Marquette University Press, 2001), pp.176 

and 244-247,   111وائل حلاق، المصدر السابك، صو    
2
 Max Scheler, Problems of a Sociology of Knowledge, trans. Manfred Fringes, (London: Routledge and 

Kegan Paul, 1980), p.96, in 111وائل حلاق، المصدر السابك، ص.  
3
 Ibid,. p.98, and Philosophical Perspectives, translated by Oscar A.Haac, (Boston, MA: Beacon, 1958), 

pp.1-5 and 112-117. 111ووائل حلاق، المصدر السابك، ص   
4
 J.R.Staude, Max Scheler, New York: Free Press, 1967, p.191, and Stark, The Sociology of Knowledge: 

An Essay in Aid of a Deeper Understanding of the History of Ideas, pp.19-21.  ،ك كائل حلبؽ، ابؼصدر السابق
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برة شعورية ذاتية أك البٍ لا بستلك ىذه فقد مارست السيطرة ذلك ابغق على كافة ابؼخلوقات، سواء البٍ بستلك خ

 1ابػبرة )أم السيطرة على بصيع ابؼخلوقات من بصادات ك حيوانات كنباتات  كغبّىا(.

كيرل كائل حلبؽ أف الفلسفة لعبت دكرا حابظا في دراسة الواقع ك أضحت الظاىرة أشد كثافة في سياؽ النشأة الباكرة 

تنوير، كقد كاف التمييز ببْ "ماىو كائن" ك"ما ينبغي أف يكوف" ىو ابؼشكلة للرأبظالية كاستيعابها في فكر عصر ال

أف "الانفصاؿ ببْ ابغقيقة كالقيمة  -Charles Taylor–ابؼهيمنة في الفكر الأخلبقي، كأكد تشارلز تيلور 

كة ىذا التمييز تيعد ذر   2موضوعا مهيمنا في القرف العشرين"، كقد دعم ىذا فهما جديدا كتقديرا للحرية كالكرامة"

الفلسفي في الواقع الفعلي بدثابة تبرير للسيطرة على الطبيعة، بدا في ذلك الطبيعة البشرية كالذات، كقد أكد شيلر أف 

 3"تيتصور على أنها طيعة كقابلة للتحكم...من خلبؿ السياسة ك التعليم كالتوجيو ك التنظيم." -كما الطبيعة–الذات 

بذاه النموذجي، ليس بذاه ابؼادة "القاسية" ك"ابؽامدة" فحسب، بل بذاه الذات كىكذا أصبحت السيطرة ىي الا

الإنسانية أيضا.  كما أكد شيلر أف "التاريخ الأكثر حداثة للغرب كلواحقو الثقافية ييظهر ميلب منهجيا ك أحادم 

ابؼعرفة الثقافية كالدينية بشكل  النظرة كحصريا للحصوؿ على ابؼعرفة البٍ تهدؼ إلى برويل العالم عمليا.  لقد بً دفع 

أم السعي بكو توسيع قوة الإرادة كسيطرتها على  –كببّ إلى ابػلفية، كتعرضت التقنيات الداخلية للحياة كالركح 

 1العمليات النفسية كابعسدية إلى نكوص شامل."

                                                           
 .156ابؼرجع السابق، ص 1

2
 Charles Taylor, “Justice after Virtue,” in: John Horton and Susan Mendus, eds., After MacIntyre: 

Critical Perspectives on the Work of Alasdair MacIntyre, (Cambridge, UK: Polity, 1994), pp.16-43. ك كائل 

.156حلبؽ، ابؼرجع السابق، ص  

3
 Scheler, Problems of a Sociology of Knowledge, p.119, 159ؽ، ابؼرجع السابق، صك كائل حلب.  

1
 Ibid,. pp.129-130,.ك كائل حلبؽ، ابؼرجع السابق 
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بؿقا في توجو نظاـ  –مع بيكوف كفيكو كنيتشو كفوكو كمفكرم مدرسة فرانكفورت  –كيرل حلبؽ أف لو كاف شيلر 

استعماؿ  -بصورة حرفية–ابؼعرفة الغربي ابغديث بذاه خدمة القوة كالتوجيو ك السيطرة كبرويل العالم، فإف ابؼعرفة تعبِ 

القوة كبرويل العالم.  فبالنسبة بغلبؽ لم يكن من ابؼصادفة أبدا أف ظهرت في بدايات القرف السابع عشر بؾموعة من 

كاؿ عديدة كإف كانت برمل الرسالة نفسها، كىي أف الإنساف يتحكم الآف في العالم.  فقد ابػطابات في لغات كأش

تعلمن عن خلق إبؽي جعل الربُّ فيو  -بفكرتو الثورية كابؼؤثرٌة عن الكياف السياسي–أسس ىوبز 
ي
فكره على الافبَاض ابؼ

الذم كاف أكؿ من شخٌص العلبقة  -بيكوفالعالم لكي بوكمو الإنسافي، بٍ انسحب بساما من الإشراؼ عليو. كانطلق 

 1من موقف بفاثل، بؿددا أثناء ذلك كاقعا أكركبيا متميزا. -ببْ القوة كابؼعرفة

كيرل حلبؽ أف مصطلح السيطرة لم يعد من الدقة استخدامو في ىذا السياؽ، إذ أنو يقلل من قوة بينية فكر أكركبا 

ارس على إنساف أك شيء ما ك ىذه بظة بيكن أف تنطبق على   ابغداثية كأدائيتها، فالسيطرة ىي بؾرد بركم ك تأثبّ بيي

لتعقيد في ابؼاضي، أم منذ فجر التاريخ "ابغضارم".  كييعد كل المجتمعات كالإمبراطوريات البٍ اتسمت بقدر من ا

مفرطا كوصف للسيطرة على الطبيعة قبل العصر ابغديث، حسب حلبؽ، إذ مهما كاف ابؼدل الذم كصل إليو 

استغلبؿ البيئة في العصور قبل ابغديثة فإف التصور الذم قاـ عليو ذلك الاستغلبؿ لم يتسع ليشكل كعيا يهدؼ إلى 

ل بهدؼ الإخضاع لإرادة الإنساف أك لذتو. كما لم تتضمن السيطرة قبل ابغديثة على الشعوب البٍ تعرضت التحوي

للغزك خططا قائمة على كعي تبدأ من افبَاض مفاده أنها امتداد لطبيعة بيكن التحكم فيها كبالتالي تصبح موضوعا 

 للسيطرة البٍ تستخدـ القوة بهدؼ التحويل.

ىو استخداـ مصطلح "السيادة"؛ فلغويا، بيتلك ذلك الشكل من  -لغويا ك موضوعيا–دؽ كبرأم حلبؽ، فإف الأ

دد مفهوـ الإرادة ابغرة بالطريقة البٍ مورست بها السيطرة كبنفس نوعيتها. فلب بيكن  السيطرة الأكركبية قوة عليا بري
                                                           

 ابؼرجع السابق نفسو. 1
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آخر.  كما لا يستبعد ىذا  بؼصطلح "السيطرة" شرح معبُ الإرادة ابؼطلقة للتحكم كالتأثبّ في شخص أك شيء

دد بؾاؿ الفعل كمداه؛ فالسيطرة بيكن أف تتحقق في  ابؼصطلح القيود ابػارجية أك الاعتبارات الأخلبقية العليا البٍ بري

حكم شعب مقهور مع كجود قيود قائمة على مبادئ سياسية أك حبٌ أخلبقية، كيعيد حلبؽ الإمبراطوريات كابؼمالك 

 1في ىذا السياؽ.الإسلبمية مثالا جيدا 

كىكذا فإف "القوة" ك"السيطرة"، حسب حلبؽ، كلأسباب بـتلفة لا بيكنهما كصف الظواىر البٍ تصفانها، ما بهعل 

مصطلح "السيادة" ىو "الأصلح؛ فتماما كما أف ىناؾ سيادة سياسية، توجد سيادة معرفية كىي حاضنة كافة أشكاؿ 

تنفصل مؤسسات الرقابة ابؼتعددة كالتعليم كالصحة )الثلبثي الفوكوم فمن زاكية معرفية، لم  2السيادة الأخرل. "

الشهبّ، أم السجن كابؼدارس كابؼستشفيات( عن بعضها، كلكنها تشكلت في نظاـ مبَابط من الفعل كالتنظيم بفضل 

كأفراد جدد دعم الآلة الببّكقراطية البٍ بدأت في التمدد  كالتجذر. كتكللت ىذه الإجراءات بإنتاج ىويات جديدة 

كنظاـ جديد للحقيقة.  كما بً تطبيق تنظيمات شاملة حكمتها أساليب عملية بؿسوبة بدقة من أجل الرقابة على 

تصرفات ابعسد كالإخضاع لأساليب تدريبية منظمة كمنهجية بهدؼ خلق الشخصية الطي عة كترسيخها. كقد دخلت 

قوة تقوـ على استكشافو كتفكيكو ك إعادة تركيبو" كىكذا، الذم ىو بؿل التحليل العملي التجريبي "آلة –ابعسدى 

أصبح قابلب لأف يكوف موضوعا للكولونيالية، كأف يتم تشكيلو حسب إرادة ملًك أك رجل دين، كمن خلبؿ الفرد 

 1"الذم مزقتو الببّكقراطية كأعادت تركيبو، "لم تبدأ الكولونيالية إذا في ابؼستعمرات البعيدة بل في أكركبا نفسها
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2
 Michel Foucault, The Order of Things: An Archeology of the Human Sciences, trans. R.D Lang, (New 

York:Pantheon, 1970), .169حلبؽ، ابؼصدر السابق نفسو، صنقلب عن كائل   
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كببَاكم إجراءات السيادة ابغداثية، حسب حلبؽ، فإنو لا يوجد فرد في عصر ابغداثة يعيش في كضع كجودم كمعرفي 

متحرر من ىذا الوضع، كإذا حاكؿ الفرد بررير نفسو منو، فإنو يفعل ىذا من خلبؿ الصراع مع ىذا الوضع نفسو.  

إنو لا بيكن للمرء مقاكمة ىذا النموذج أك التحرر منو إلا كىذا برديدا ما يعنيو النموذج ابؼركزم، حسب حلبؽ، إذ 

بافبَاض كجوده أكلا، كمن بٍ يستطيع تصور ىذا العالم كالتصرؼ فيو.  يعبِ كل ىذا أف الدكلة ابغديثة تينتج ابؼواطن 

بدكرىا النموذجي، كالعكس صحيح، كأنو لكي يصبح الفرد في الدكلة كمنها، بهب أف تكوف لو ذاتية شمولية تعكس 

بظات أساسية متعددة من بظات الدكلة؛ بل تعبِ زرع ذاتية الفرد الإنسالٍ ترتبط فيها القوة بابؼعرفة بصورة غبّ قابلة 

 1للفصل.

نظاما  -كجميع المجالات الأخرل–كفي إطار النطاؽ ابؼعرفي يلتفت حلبؽ إلى الأكادبيية كباحثيها حيث كانت دائما 

في القرف التاسع عشر، كخضعت بصيع معاىدىا ككلياتها ك أقسامها للبعتبارات ك خضع لإرادة الدكلة السيادية 

الأغراض السياسية كربطها بها، كبناء على ىذا "توفر نظريات العلوـ الاجتماعية كعلوـ الاقتصاد كالاجتماع كعلم 

وعا للتفكبّ، كتركض كاقعو النفس ما يشبو الآلة الفكرية للحكم في صورة إجراءات بذعل العالم قابلب لأف يكوف موض

منهجة"
ي
  2ابعامح من خلبؿ إخضاعو للتحليلبت الفكرية ابؼ

لذا يعتبر حلبؽ، كىنا نقطة التلبقي بينو كببْ بضيد دباشي، أف الدكر الذم تلعبو الأكادبييا في إدارة الدكلة لا يقتصر 

العسكرية ك السياسية، ناىيك عن الأبحاث على بؾرد الاشبَاؾ ابؼباشر ك ابؼعركؼ في إنتاج الأبحاث ذات الأبعاد 

خصصة 
ي
  1بؼمارسة الدكلة للعنف. -بصورة مستبَة–ابؼ
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2
 Nicolas Rose and Peter Miller, “Political Power Beyond the State: Problematic of Government,” British 

Journal of Sociology, vol.43, no.2 1992, pp.173-205, at 182,  173نقلب عن كائل حلبؽ، ابؼرجع السابق، ص.  
1
 Wael Hallaq, “On Orientalism, Self-Consciousness, and History,” Islamic Law and Society, vol.18, 

nos.3-4 (2011), pp.387-439. 172ؽ، ابؼصدر السابق، صنقلب عن كائل حلب  
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كضمن عملية الإخضاع للؤكادبييا كحاضنة للمعرفة من طرؼ الدكلة ابغداثية، ييسكٌن كائل حلبؽ ابؼشركع 

إلا بوصفها ببُ تعليم مدج نة  –كما أنتجتو من مستشرقبْ  –لا بيكن فهم الأكادبييا “الاستشراقي في ىذا الإجراء 

تعمل من داخل شرطبْ أساسبْ: السيادة على الطبيعة )كالبٍ تشمل السيادة على الإنساف(، كنشأة الدكلة ابغديثة ك 

  1إداراتها."

كيرتبط ىذاف الشرطاف ببعضهما في علبقة جدلية، إذ لا يستطيع أم منهما أف يكتسب ىويتو أك تكوف لو فاعلية من 

إلى بؾرد البقاء في العالم، بل إلى إنتاجو بصورة مستمرة دكف  -في ابرادبنا–خر كلا يهدؼ ىذاف الشرطاف دكف الآ

ىدؼ بؿدد في مرمى البصر. كفي أثناء عملية إنتاج العالم، أنتج ىذاف الشرطاف الفرد الأكركبي الذم بً دبؾو في الآلة 

كلكي يكوف بؼفهوـ السيادة على  2كطريقة عملها لسائر العالم.البٍ سعت إلى نقل بنية ابؼعرفة ابغداثية )أم القوة( 

فإنو احتاج إلى آلة الدكلة ابغديثة؛ كلكي  –بدعبُ أف يصبح أكثر من بؾرد كونو فكرة  –الطبيعة أثره فعلي على الأرض 

إلى مفهوـ السيادة تقوـ الدكلة بأم شيء يتجاكز ما قاـ بو ابغكاـ كابؼلوؾ كالأباطرة منذ فجر التاريخ، فقد احتاجت 

 –الذم أعطاىا مكانتها ابغديثة، أم حداثتها.  كبهب أف لا ننسى، حسب حلبؽ، أف التدريب الأخلبقي للذات 

كالذم يتطلب بؾموعة من العمليات ابؼتعلقة بجسد ابؼرء كركحو كأفكاره كسلوكو كالبٍ تشكل كينونة الوجود في ىذا 

ات البٍ لا تفيد الدكلة ابغديثة أك أم شكل بدائي من قوتها السياسية في ينتج برديدا ذلك النمط من الذ –العالم 
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ىي البٍ بسيل إلى أشكاؿ السيطرة السيادية كالاستغلبؿ ابؼتعددة، كأيضا دحض  -في اشكابؽا الكلبسيكية ك ابغديثة–كيؤكد حلبؽ في عملو أف الليببّالية 
 ك الإبادة. بعض الأفكار السطحية البعيدة عن كل دراية بكثبّ من الأدبيات عن التشابكات البنيوية لليبرالية مع العبودية ك الكولونيالية 
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شيء.  فقبل تشكيل الذات الأكركبية لصنع الشخص الكولونيالي كإرسالو إلى ابؼستعمرات، كانت ىذه الذات قد 

 1خضعت بالفعل لنوع من الكولونيالية بوصفها ذاتا معرفية بيكنها النظر إلى العالم كميستشرىؽ.

رل حلبؽ أنو ظهر في أكركبا، بعد القرنبْ الثامن عشر ك التاسع عشر، بيبُ فكر استشراقية انتشرت في الأمريكتبْ  كي

أكركبا، كأصبح ابظا  -ىو نفسو–كما افريقيا كآسيا، كعلى الرغم من كجود مثقفبْ ناقدين لو، إلا أف الاستشراؽ كاف 

صيورة تركزت فيها كل بظات ابؼشركع ابغداثي  –ركزم كأم خطاب ينتمي للنطاؽ ابؼ–آخر للحداثة، إذ كاف 

النموذجية.  كبهذا تصبح نظم ابغداثة الفكرية ابغاكمة ىي نفسها الاستشراؽ، ما يعبِ أف افبَاض أم نطاؽ مركزم 

أك الدكلة  سواء كانت العلمانية أك الإنسانوية العلمانية أك الرأبظالية أك العقلبنية الأداتية –للحداثة كمرجعية تأسيسية 

ييعد اشبَاكا في الاستشراؽ، بغض النظر عن كوف  –ابغديثة أك التقدـ أك التمركزية الأنسانية، أك أم شيء آخر شبيو 

  2ابؼرء مستشرقا من عدمو، أك عن كونو مهتما بالكتابة عن الشرؽ أـ لا.

كحسب حلبؽ، فإف الاستشراؽ تشبٌع ب التمييز ببْ "ما ىو كائن" ك"ما ينبغي أف يكوف" كما ىو حاؿ كل ابغقوؿ 

ك التخصصات الأكادبيية، حبٌ لو كاف ذلك بصورة غبّ كاعية؛ فقد كاف ىذا التمييز ىو أساس نظاـ ابغقيقة 

زدىر بفضلها بٍ قاـ بخدمتها بطرؽ لا برصى.  كقد ابغديث. كقد تشبٌع الاستشراؽ بهذا التمييز برت ظل الدكلة البٍ ا

أنتج ابؼستشرقوف مستشرقبْ آخرين خدموا في الأكادبييا كفي المجتمع ككل، إذ برأم حلبؽ، عمل الاستشراؽ داخل 

كتعاكف معو بصورة ضركرية. ك كاف بعض  –الذم كاف نتاج الدكلة بنفس قدر كوف الدكلة نتاجا لو  –نطاؽ المجتمع 

قبْ موظفبْ عموميبْ عملوا كمستشارين للحكومات كابؼؤسسات كالوكالات ابؼرتبطة بها. كقد كاف بعضهم ابؼستشر 
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ع بعض ابؼرجع السابق نفسو. حسب ىذا الافبَاض الذم يضعو حلبؽ، فإف أكثر من ثلثي العالم يغدك مشاركا أك متورطا في الاستشراؽ لكونو متفقا م 2

كط ابؼلبءمة البٍ يقبَحها ك البٍ بهب أف تتوفر لكي تغدك فكرة أفكار أم من ىذه النطاقات ابؼركزية كإف لم تتم عملية السيطرة ك الإخضاع العمليتبْ، فشر 
كىنا نيسجل بعض  النموذج كجودية بدعبُ نظرة كونية ك ابؼتوقفة على بؿايثة الفكرة لفعل السيطرة، حسب طرحو، لا توجد في بعض الأمم الغربية أك الشرقية،

 ة ىذه النطاقات بصيعها.الضعف في تعميم حلبؽ لفكرة الاستشراؽ على ما ينطوم برت مظل
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مسؤكلبْ كولونياليبْ كخبراء مقيمبْ أثركا بصورة كببّة على السياسات الكولونيالية. كحسب حلبؽ، لم يناقش أم من 

رغم من قياـ بعضهم بنقد بفارسات كولونيالية ىؤلاء ابؼستشارين ابؼنطق الأساسي للمشركع الكولونيالي، على ال

ميعينة.
1 

كبؽذا يعتقد حلبؽ، أف سعيدا نفسو لم يدرؾ قوة الاستشراؽ كأبعاده الكاملة، إذ كاف تصوره لو سياسيا كبؿدكدا في 

خطابو بوصفو بسثيلب خبيثا للشرؽ. كحبْ اقبَب إ.سعيد من "تشخيص الاستشراؽ كقوة إعادة ىندسة فعالة في 

كيصرح إ.سعيد أف الاستشراؽ   2ؽ ذاتو، فإنو انسحب دائما إلى حدكده الداخلية، حيث نصوص ابؼستشرقبْ."الشر 

، ىذه العبارة برأم حلبؽ، تتبدل ميلغزة لا 3"بمط غربي في السيطرة كإعادة ابؽيكلة كبفارسة السلطة على الشرؽ"

  4لايتعلق بالشرؽ بقدر ما يتعلق بعابؼنا بكن."يدعمها طرح كتابو العاـ الذم تسيطر عليو فكرة أف الاستشراؽ "

كما لا يوجد في استشراؽ سعيد ما يفسر ما تعنيو تلك "ابؽيكلة"، كما أف استخداـ كلمة "بمط" لتقييد "السيطرة" 

تنم عن حدٌية أدبية نصوصية حسب حلبؽ. كعندما بىصص سعيد فقرتبْ فقط بؼستشرؽ ذم تأثبّ غبّ عادم مثل 

بؼعركؼ بانتقاده لبعض ابؼمارسات الكولونيالية( فهو لا يتحدث أبدا عن ابؼشاريع ابؽندسية الأصلية البٍ كيلياـ جونز )ا

كقد كاف  –اشبَؾ فيها ىذا الباحث كالإدارم كالسياسي كطورىا.  كما أف حلبؽ يرل في صمت سعيد عن القانوف 

ن غياب القدرة على رؤية ما ىو مهم.  فعدـ ليس أقل من صاعق، كينم ع –الآلية البٍ جعلت الكولونيالية بفكنة 

يشبو  –كالبٍ حددت جوىر الدكلة ابغديثة كفردىا الذم خضع للتشكيل –الانتباه إلى فاعلية الاستشراؽ القانونية 
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إغفاؿ احتواء السيارة على بؿرؾ في برليل ىندسي، حسب حلبؽ، حيث يعتبر أف ىذا ليس مفاجئا؛ فسعيد " لم 

  1تنوير في إنتاج الاستشراؽ، كليس ىذا بشيء قليل الأبنية."ينتبو لدكر عصر ال

كىكذا، يرل حلبؽ أنو لا ينبغي علينا أف بكصر فهمنا فيما عرفو سعيد جيدا، باعتباره ناقدا أديبا ك مؤرخا، أك نسمح 

تها، فضلب عن الدكر الذم بؽذه ابؼعرفة أف تقودنا إلى إنكار بفارسات الكولونيالية الفعالة ك السيادية أك التقليل من أبني

 ما برح يلعبو الاستشراؽ ك ابغقوؿ الأكادبيية الأخرل في الكولونياية.

 الكولونيالية ج (  تمظهرات الاستشراق كحقل أكاديمي و معرفي في مفهوم الإبادة

في كونو "تصويرا" غربيا للشرؽ، ك التصوير برأم حلبؽ لا يعالج الإشكالية  بسثلٌت إشكالية الاستشراؽ لدل إ.سعيد

بعمق بل ييعد سطحيا، ك بينما يربط إ.سعيد ببْ الاستشراؽ ك الكولونيالية لكن حلبؽ يتساءؿ ىل بؽذا الرباط الذم 

بؾرد "بمط من  يتحدث عنو سعيد معبُ أعمق؟  كىل تتجاكز الكولونيالية شكلبى من أشكاؿ السيطرة؟ كىل ىي

السيطرة"، كما ىي حاؿ الاستشراؽ لديو؟ كىل بزتلف عن الأشكاؿ الأخرل الأقدـ زمنياى؟ كىل تربطها علبقة بنيوية 

بالسيادة على الطبيعة؟ ىل للكولونيالية ركابط بنيوية مع بنية فكر إبادية كمع ظاىرة الإبادة ابغديثة؟ كىل تظهر 

 ز بؾرد الإشارة العابرة؟ الإبادة في كتاب سعيد بصورة تتجاك 

بالنسبة بغلبؽ، ىذه الأسئلة كغبّىا يفشل إ.سعيد في مقاربتها لعدة اعتبارات على رأسها أف إفراد سعيد للبستشراؽ  

كهدؼ لنقده الكاسح بؿصلة لالتزاماتو الأيديولوجية كإنسانوم علمالٍ  كليبرالي، ضمن نعوت أخرل حداثية كثبّة، 

عالم "التصوير" بوصفو مشكلة الاستشراؽ الكبرل، كلم يستطع بذاكزىا برديداى لأف ذلك   كقد ظلٌ إ.سعيد في نطاؽ

كاف يعرض التزاماتو للخطر لو أنو تابع نقده إلى نتائجو ابؼنطقية. فالتصوير، حسب حلبؽ، ىو "أصغر مشكلبت 
                                                           

تغطية )لكن إ.سعيد ييظهر نقده لليببّالية الغربية في العديد من أعمالو، كيتبدل نقده اللبذع بؽا في كتابو " .177كائل حلبؽ، ابؼرجع السابق ، ص 1
 الاسلبـ" كحواراتو مع نعوـ شومسكي.
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ؽ ليس بؾرد مصغرو لظاىرة الاستشراؽ، بل ىو مشكلة سطحية، كىو ليس أكثر من كونها عرىضية ك فرعية، فالاستشرا

كالقوة ابؼول دة ك الببُ  -من جهة –بموذجية أكبر فحسب، بل ىو ليس أكثر من بؾرد أداة. كييعد ابػلط ببْ الأداة 

 1بدثابة قلب للصورة رأسا على عقب." -من جهة أخرل –ابؼبدعة البٍ بزبَع الأداة  كبزلقها كتشحذىا 

السياسية في الشرؽ، حسب حلبؽ، السبب الآخر كراء عجزه عن  -بط الثقافيةكيتمثل موقف إ.سعيد من الدين كالركا

كشف اللثاـ عن الببُ الفكرية كابؼعرفية العميقة الرابضة خلف الآلة الاستشراقية الكاسحة كارتباطاتها الوثيقة 

زمتا كمتعصباى بالكولونيالية.  فبحسب حلبؽ، يعرٌؼ إ.سعيد الدين "في ضوء أفكار بمطية اختزالية" بوصفو "مت

كمفتقداى للعقلبنية كالتسامح كمهوكساى بابػرافة كالتعتيم كبفكرة غياب قدرة الإنساف في كجود خطة إبؽية )أك حبٌ 

بٍ يعرض حلبؽ إشكالية "الاختلبؼ" في ابؼنظور الفكرم السعيدم، فقد كاف   2شيطانية( لا بيكن سبر أغوارىا."

ة مع ابغديث، إذ إنو يعبِ ما ىو تافو أك ما ىو مندثر كبائد، كليس خاصية "القدلَ" عند سعيد منظومة متعارضة بشد

 نوعية حافظت على البيئة الإنسانية كالطبيعية على مدار آلاؼ السنبْ.

لقد أدت عملية السيادة العلمية كابؼعرفية كالتعسف في التمييز ببْ "ما ىو كائن" ك ما ينبغي "أف يكوف" كمحصلة 

تنوير إلى العالم إلى إقصاء ابؼعيار الأخلبقي في بناء الذات ك التعامل السوم كالأخلبقي مع الطبيعة لنظرة ابغداثة ك ال

عموما ك الإنساف خصوصا، ك كاف من بسظهرات ىذه السيادة، حسب حلبؽ، كجود رابط بنيوم مباشر ببْ 
                                                           

 .277ابؼرجع السابق، ص 1
2
 W.J.T. Mitchell, „’Secular Divination: Edward Said’s Humanism,” Critical Inquiry, vol.31, Winter 

2005, pp.462-371, at 466-467.    275ككائل حلبؽ، ابؼصدر السابق، ص  

 ضياء الدين سردار أف "سعيداى يظهر قدراى من كراىية ما ىو غبّ غربي بقدر كراىية ابؼستشرقبْ بؼا ىو شرقي، ففي كتاب إ.سعيد عن فلسطبْ كيلبحظ
نية الإنسانوية أك أنو بيكن أف يكوف في عقلب–يتجلى بوضوح نفوره من الإسلبـ كثقافتو، كييعد الاعتقاد في أنو بيكن أف يكوف للدين معبُ حقيقياى عند الناس 

 أفكارا غريبة بالنسبة إلى سعيد...فلب يوجد في نظرة سعيد مكاف لبدائل، كلا يوجد في عابؼو مكاف للئسلبـ كابؼسلمبْ بفهمهم ىم". –
 ,Ziauddin Sardar, Orientalism, (Buckingham, PA: Open University Press, 1999) انظر ابؼرجع السابق نقلب عن:

p.74.    
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كياف كولونيالي عيرؼ   ؽ الشركةإذ يعتبر حلب -كظاىرة للئمبريالية الاقتصادية–التخصصات الأكادبيية ك الشركة 

باستغلبلو للعمالة الأجنبية )أم الشرقية( كاشبَاكو في الأشكاؿ الاقتصادية ابغديثة في استعباد البشر في كل مكاف، 

فضلب عن السيطرة على قوانبْ الدكؿ ابؼضيفة كسياستها العامة كتدمبّ البيئات الطبيعية، فكل أشكاؿ الظلم ىذه 

ثبّة تنتمي إلى بينية الفكر كابؼبادئ العامة كالنظرة الكونية نفسها البٍ أنتجت العلم ابغديث بآثاره كغبّىا من أمور ك

 التدمبّية.

إبادية بطبيعتها كبكل ما برملو كلمة الإبادة  –بنوعيها الاستيطالٍ كغبّ الاستيطالٍ  –كيعتبر حلبؽ أف الكولونيالية 

جاكز الأشكاؿ ابؼادية التقليدية، كبهذا بيكن أف "نستنتج أف الأكادبييا من مضامبْ تستلزـ توسيع معبُ الإبادة لتت

تنزع بطبيعتها إلى كضع الأسس ابػطابية كابؼادية للئبادة  –كليس الاستشراؽ فقط  –ابػاصة بالنطاؽ ابؼركزم 

ابؼركزم كالكولونيالية من  الكولونيالية. يعبِ ىذا أنو توجد علبقة منطقية ككجودية لازمة ببْ الأكادبييا ابػاصة بالنطاؽ

  1جهة، كببْ الكولونيالية كالإبادة من جهة أخرل."

ككما ىي ابغاؿ مع الاستشراؽ، حسب حلبؽ، فإف قشرة الإبادة ابػارجية فقط ىي البٍ بستلك أبنية سياسية، كما 

تعود جذكرىا إلى النظرة العابؼية الفلسفية البٍ تقلص فيها مفهويـ القيمة في النطاؽ كالعمق، كالبٍ أصبح فيها عار 

 كراىية الآخر. الظرؼ الضركرم ل –كمن بٍ  كراىية الذات –الطبيعة 

كصوغو للمشكلة كما شرحها في كتابو  -Patric Wolf– كفي معرض مناقشة حلبؽ للمؤرخ باتريك ككلف

ظل  ملتزماى بتحليل  -مثل إ.سعيد–خليص إلى أف ككلف  1"الكولونيالية الاستيطانية كالقضاء على أصحاب الأرض"

 الفكر التحتية البٍ ميٌزت الكولونيالية كالإبادة. فقد قصر "فوؽ بينيوم" للمشكلة لا يسلط الضوء على العلبقة مع ببُ

                                                           
 277ائل حلبؽ، ابؼرجع السابق، صك  1

1
 Patrick Wolfe, “Settler Colonialism and the Elimination of the Native,” Journal of Genocide Research, 

vol.8, no.4, 2006, pp.387-409. .299نقلب عن كائل حلبؽ، ابؼرجع السابق نفسو، ص   
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سعيد أشكلة الاستشراؽ على الأبعاد السياسية كالاقتصادية بابؼعبُ التقليدم بؽما، ما منح الاستشراؽ بنية فكر 

ا إدراكية كانت أساسية لتشكلبت أكركبا ابػطابية )حسب ابؼكوٌف الفوكوم( من جهة، كأثرا من آثار ارتباطه

بالكولونيالية كابؽيمنة الغربية على الشرؽ، من جهة أخرل. كعندما يقبَب سعيد بفاٌ يسميو حلبؽ "سيادة ابؼعرفةٌ"، 

فإنو لا يعزك ذلك بصورة عرضية فقط للبعد الداخلي للنص الاستشراقي بل ينسحب سريعا إلى السياسي.  كحسب 

امل يبدأ من الأملبؾ، كبسثلها الأرض كابؼوارد الطبيعية ضمن حلبؽ، فإف ككلف يفعل الشيء نفسو، إلا أف ترتيبو للعو 

أمور أخرل، بٍ يأبٌ العامل السياسي في ابؼرتبة الثانية مباشرة، لكن حبْ يقبَب من بنية الفكر السيادية فإنو ينسحب 

من صاغ العبارة أيضا إلى الاقتصادم كابؼادم، كبالنسبة بغلبؽ فإف طرح ككلف "يبَكنا في دىشة عميقة، فقد كاف ىو 

 1الثاقبة البٍ قاؿ فيها إف "الإبادة ىي بينية كليست حدثاى".

كبهد حلبؽ في ببُ القوة البٍ حللها فوكو تفسبّاى ميرضياى في فهم "حاضنة" البنية البٍ حكمت الكولونيالية كرديفتها 

س طبيعتو الأدائية البنية الأكبر للؤداتية الإبادية، ك بحسب حلبؽ فإف منطق القوة الكولونيالي الإبادم يػيعىد أدائيا كتعك

كللمنطق الأدابٌ الذم يعد بظة عصر التنوير ابؼميٌزة، كالذم يعكس بدكره تلك الطبيعة الأداتية للقوة.  كفي معرض 

إسقاط معبُ ابؼنطق الأدابٌ كمظهر من مظاىر القوة الكولونيالية بيثٌل حلبؽ لنظرية "الفاعلية" ك "ابغضور" للؤىالي 

لأصليبْ أماـ سلطة كاحتلبؿ القوة الكولونيالية، فأصحاب الأرض لا بيتلكوف إلا ابغضور كليس الفاعلية، إذ الأخبّة ا

تعبِ اختيار ابغياة أك ىي ابغياة ذاتها بينما أصحاب الأرض ليس بؽم حق في اختيار ابغياة، فقد كاف ابغضور "ىو 

ذلك حسب الدليل الوجودم كالثقافي كابؼعرفي كالسياسي كالقانولٍ القضية في السياؽ الكولونيالي كليس الفاعلية، ك 

فصاحب الأرض، كما ينقل حلبؽ   1كالتعليمي كالنفسي، فضلب عن التحولات العميقة البٍ فيرضت على الشعوب."

                                                           
 ابؼرجع السابق نفسو.  1
 .301السابق نفسو، ص ابؼرجع 1
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"اعبَض طريق" الكولونيالية  -Deborah Bird Rose–عن الباحثة ابؼتخصصة في الإنسانيات البيئية ببّد ركز 

في عبارتو التنبٌئية القوية، في  -Chaim Weizmann–كيؤكد ىذا ابؼعبُ حاييم كايزماف  1جرد بقائو في بيتو""بد

لم يكونوا بالنسبة إلى الكولونيالي ابؼستوطن أكثر من  –الفلسطينيبْ في ىذه ابغالة  –مقولتو أف "السكاف الأصليبْ 

  2"حجارة" بسثل عقبات بهب التخلص منها في طريق صعب."

 Vladimir –كفي سياؽ دراسة الظاىرة التنبؤية ذاتها كفرع من السيادة يناقش حلبؽ دراسة لفلبدبيبّ جابوتنسكي 

Jabotinsky-  بعنواف "ابغائط ابغديدم"  1923نيشرت عاـ–The Iron Wall-  فحسب حلبؽ لا

اثة الواقعية البٍ مكٌنت ابؼؤلف تكمن دراسة جابوتنسكي في أم حذؽ فكرم أك بظة أدبية، بل تكمن في سياسة ابغد

من القبض على زماـ مفهوـ السيطرة السيادية. كبالنسبة بغلبؽ، فإف نص جابوتنسكي ىو بموذج للبستشراؽ بطبيعة 

  ابغاؿ، كلكنو أساسا نص حداثي بكل معبُ الكلمة. 

اؽ ابؼعرفة الغربية يرصد "ابعدار ابغديدم"، كما ىو حاؿ مشركع دكلة إسرائيل نفسها، حسب حلبؽ، كامل نط

ابؼرتبطة بنيوياى مع الكولونيالية كالسيطرة السيادية ك القضاء على سكاف البلبد الأصليبْ كثقافتهم. كبساماى كما افبَض 

افبَضها أيضاى ابؼفهوـ كابؼبدأ الصهيولٍ  -كالبٍ من دكنها لم يكن لو أف يظهر –ابؼشركع ابغداثي بيبُ السيطرة ىذه 

للفكر التقليدم.  كبينما أفسدت بؾموعة من الوسطاء ابؼسافة ببْ النصوص الاستشراقية الأكادبيية  الليبرالي الناقد

الإبادم على الأرض، فإف جدار جابوتنسكي ابغديدم يرصد ىذا النشاط بوصفو  –لدل سعيد كالنشاط الكولونيالي 

                                                           
 Deborah Bird Rose, Hidden Histories: Slack Stories from Victoria River:كائل حلبؽ، ابؼرجع السابق نفسو نقلب عن 1

Downs, Canberra: Aboriginal Studies Press, 1991, p.46. 
 كائل حلبؽ، ابؼرجع السابق نفسو، نقلب عن: 2

Nur Masalha, The Palestine Nakba: Decolonising History, Narrating the Subaltern, Reclaiming Memory, 

London: Zed, 2012, p.54.  
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لى عكس ما يبدك من كجهة نظر الدراسة تعببّاى نصياى في أكضح أشكالو كاقعية.  كلا يتنبأ "ابعدار ابغديدم" ع

 1التاربىية بابؼستقبل فحسب، بل إنو يقرره كيكتبو كبىلقو من العدـ على أساس من دافع سيادم.

كبالنسبة بغلبؽ، لا بردد السيادة مصبّ الشعوب الأصلية فحسب، بل إنها تشكٌل الأخلبؽ كذلك، فإذا قاؿ ابؼرء 

، حبٌ لو كاف كحشاى شيطانياى. بهادؿ جابوتنسكي بقوة متوسلب بفن ابعدؿ إنبِ فاعل أخلبقي، فهو فاعل أخلبقي

الذم يبرىن على عدـ استحالة اشتقاؽ "ما ينبغي" من "ما ىو كائن": "إما أف الصهيونية أخلبقية كعادلة، أك أنها 

مادمنا "قد حسمنا غبّ أخلبقية كغبّ عادلة. بيد أف ىذا السؤاؿ كاف ينبغي علينا حسمو قبل أف نصبح صهاينة". ك 

ذلك السؤاؿ"، فإف إجابتو "ىي بالإبهاب. بكن نؤمن بأف الصهيونية أخلبقية كعادلة، كبدا أنها أخلبقية كعادلة، فإف 

ىذه ىي أخلبقية الكولونيالية، أخلبقيتنا، كلكنها ليست كذلك "لأنو توجد أخلبقية  2العدالة بهب أف تتحقق".

 كذلك.أخرل" فحسب، بل كلأننا قلنا إنها  

الإبادية، حسب حلبؽ، إلى تطويع أدكات كوسائل خادمة بؼشركع ابغداثة، فالأداة أك الآلة البٍ بًٌ -تلجأ الكولونيالية

اكتشافها ليست بؾرد غرض مادم عىرىضي بل ىي نفسها بنية فكر كحركة نظرا لبَكيبها كلتكوينها ابؼعرفي، فإبداع آلة 

أبدا كليست فقط قضية حاجة بل ىي كشف لبنية الفكر البٍ تؤسٌس سلسلة أك أداة أك طريقة ليست عملية بؿايدة 

قاتلة أك 
ي
معرفية ببْ الشيء كصفتو، أك ببْ الأداة كبـبَعها.  فغرفة الغاز أك البندقية الآلية أك ماكينة ابغفر أك الطائرة ابؼ

كبرأم حلبؽ، يعكس تفسبّ   الرأس النوكم توظيف كلها داخلها ببُ فكر تؤسس سلسلة معرفية مع فكر بـبَعها.

الإبادة أك ابؽولوكوست بوصفو نتيجة لتوفر التكنولوجيا ابغديثة كالعلم ابغديث كالكفاءة الببّكقراطية عدـ إدراؾ لطبيعة 

تفسبّاى ميبرراى برليلياى كمنطقيا، بل يكمن  -إذاى –الأداتية بوصفها بنية تفكبّ. بدعبُ آخر، ليست الأداة أك توفرىا 

                                                           
 303كائل حلبؽ، ابؼرجع السابق، ص 1
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في الفكر الذم حكم اخبَاعها كاستخدامها.  إذف بالنسبة بغلبؽ، بنية ىذه الاخبَاعات كابؼنظومة ابؼعرفية التفسبّ 

البٍ حكمتها، فضلب عن استخدامها نفسو، بنا أمراف أصلياف كمتجذراف في بنية الفكر البٍ جعلت كجود ىذه 

في "التطور"  –ناىيك عن اعتبارىا استثنائية  –ية الأسلحة بفكنا في ابؼقاـ الأكؿ.  كما أف اعتبار ىذه الأمور عىرىض

التقبِ ابغديث ىو جزء أساسي من عقيدة التقدـ البٍ لم تكن أقل من كونها شرطاى من شركط إمكانية كقوع تلك 

 1الفظائع.

كلن يكتمل تفسبّ طبيعة القوة ابغديثة كما يتفرع عنها من بنية فكر أداتية، حسب حلبؽ، إلا بإضافة تفسبّ إليها ك 

يتمثل في أصوبؽا البٍ تعود إلى التمييز )ببْ ما ىو كائن كما ينبغي أف يكوف(، فإذا ما أيخذ في الاعتبار أف الأثر الأىم 

بوصفهم جزءا أساسياى من الطبيعة، كلاسيما –عة، فمن السهل إدراؾ أف البشر بؽذا التمييز كاف فصل القيمة عن الطبي

قد حيرموا من القيمة أيضا؛ فالبشر الآف لم يعودكا من خلق إلو أعلى يستمدكف قيمتهم من   –الطبيعة الآدمية الآبشة 

 2الوجود.كوف جوىرىم من تصويره كبنائو. ككلما زاد تعرم ىؤلاء البشر، تقلصت قيمتهم في سلسلة 

شار إليو آنفا–كيضيف حلبؽ بؾموعة من العوامل ابؼتنامية قادت إلى التمييز 
ي
من أبنها الثورات السياسية  -ابؼ

علمنة، كالتأثبّات البربرية على 
ي
لكيات كالكنيسة، كابؼفاىيم ابؼسيحية ابؼ

ى
كالاجتماعية في أكركبا ضد انتهاكات ابؼ

لكن الأىم ىو أنو  –البٍ يعتبر حلبؽ أنو من الأبنية بدكاف دراستها –ب ابؼسيحية نفسها، كبصرؼ النظر عن الأسبا

القوة الدافعة للدكلة ابغديثة في  –باعتباره بنية فكر –"فور أف أخذت بنية الفكر شكل التمييز، أصبح التمييز نفسو 

انب تلك البٍ ذكرت آنفا: بفارستها للقوة.  كمهما تعددت الوسائل كالعوامل ابػادمة لنموذج ابغداثة )كمنها إلى ج

القوننة أك ما يسميو حلبؽ السيادة القانونية، كنظرية تفاكت الأعراؽ كالاستحواذ على ابؼمتلكات كالأراضي كغبّىا  

                                                           
 307ابؼرجع السابق نفسو، ص 1
 .309ابؼرجع السابق نفسو، ص 2
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ببْ ما ىو كائن كما ينبغي أف يكوف، أك خلع القيمة –كثبّ(، إلا أف حلبؽ ما فتأ بهادؿ أف ىذه البنية ىي التمييز 

نيالية ك أمور كالذم منو انبثقت كل الظواىر ابغديثة كنتجت )مثل الأداتية كالإبادة كالكولو  –ء عن الطبيعة أك الأشيا

كما أنو في قلب ىذا التمييز يكمن مفهوـ السيادة كليس من قبيل ابؼبالغة القوؿ بأف السيادة مثلٌت   (أخرل كثبّة بفاثلة

    1ىذا القلب نفسو.

كبهذه النطاقات ابؼركزية كابؽامشية البٍ يرتكز عليها كائل حلبؽ في حفرياتو التاربىية كالأركيولوجية عن قلب القوة 

 –كالسيطرة كابؽيمنة كالإبادة كابؼتمثلٌة في مفهوـ التمييز الذم يعكس الواقع الذم يراه كييفسره كبيليو الرجل الأبيض 

ثل القلب النابض الذم يقوـ عليو النموذج الغربي  يصل حلبؽ إلى مفهوـ –كليس كل الرجاؿ  السيادة ابغديثة البٍ بسي

كما الاستشراؽ إلا جزء كشطر معرفي مغذم ك دافع بؽذا التمييز ك السيادة الذم يعتبره حلبؽ غاب عن التحليل 

 تأسيس النظرية ما ابعدم كالعميق في دراسة إ.سعيد.  كفي حبْ ييلمح حلبؽ إلى مفهومي "الفاعلية" ك "ابغضور" في

بعد االكولونيالية في منظور ىومي بابا بهدر بنا تسليط الضوء على أىم معالم أفكار ما بعد الكولونيالية عند ىذا 

فكر في ابؼبحث الآبٌ.  
ي
 ابؼ

 والتأسيس لنظرية ما بعد الكولونيالية -Homi Bhabha–ىومي بابا  ثالثا:

ييعد ىومي بابا
  ؤسسبْ للنظرية ما بعد الكولونيالية حيث ترعرع في بريطانيا ك تدرجٌ في بـتلف سلٌم

ي
من أبرز ابؼ

كبصع ببْ   -Harvard–إلى ىارفارد  -Essex–الأكادبييا في بـتلف ابعامعات بدءا من جامعة إيسيكس 

خ. كبسيٌزت نظرياتو بالبَكيز على شذرات بـتلف ابؼعارؼ ك الفنوف من أدب ميقارف كنقد كفلسفة ك أنثركبولوجيا كتاري

                                                           
 .311ابؼرجع السابق نفسو، ص 1
 طرحو  أكادبيي ىندم أستاذ الأدب الأمبّكي كالبريطالٍ في جامعة ىارفرد حيث يرأس مركز الدراسات الإنسانية ىناؾ. برز اسم ىومي بابا من خلبؿ

حوؿ  - (1994موقع الثقافة ) -( 1990: أمم كمركيات ) مفهوـ "التهجبْ" لتفسبّ نشوء أشكاؿ ثقافية جديدة في عالم التعدد الثقافي. أبرز أعمالو
 https://ar.wikipedia.org/wiki( 2004حياة جامدة ) -( 2000ابػيار الثقافي )
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للخطاب كالظاىرة الثقافية كعدـ الإغراؽ في التحليل ابػطابي، كدارت   -psychoanalytic–التحليل النفسالٍ 

ستعم رة كعدـ البَكيز على مواجهة مظالم الكولونيالية. 
ي
جل أفكاره حوؿ تأثبّ ابػطاب الكولونيالي على الشعوب ابؼ

 التواصل كالانقطاع في الوقت ذاتو مع فرانز فانوف ك مشيل فوكو كجاؾ لاكاف كجاؾ دريدا كتباينت منهجيتو ببْ

كإدكارد سعيد كريتشارد ركربٌ كغبّىم.  كارتكزت نظرياتو على البَحاؿ القلق ببْ حدكد الثقافات كالعوالم كابؽويات 

ار، كالمحاكاة، كالبَبصة من عدمها، مؤكدا كانطوت أفكاره على ابعمع كالفصل ببْ معالٍ ابؽجنة، كالتجاذب، كالانشط

في الزمكاف على فضاءات كزمنيات ابؼعرفة كإمكانية البَبصة كالوعي كالإدراؾ حيث المجابهة كابغوار على صعيد ابؽوية 

 كولونيالية في-كابؼقاكمة كالثقافات كابغضارات.  لذا ارتئينا في ىذه الدراسة الوقوؼ على أىم بؿاكر النظرية ابؼابعد

فكره كأبعادىا كاضافاتها على فكر إ.سعيد، فماىي معالم نظريات ىومي بابا كانعكاساتها الثقافية كالفلسفية 

 كالأنثركبولوجية؟

 الإطار المفاىيمي: أو أىم ركائز النظرية مابعد كولونيالية عند ىومي بابا 1

 -Hybridity–الهجنة  أ(

ثٌل معبُ ابؽجنة في النظرية ما بعد  الكولونيالية في فكر ىومي بابا الركيزة الأساس في بؾابهة ابػطاب ابغداثي كما بعد بيي

ياتها كسيبل انغلبقها، لحداثي، بيد أف ىذه النظرية لا بيكنها بذاكز ببُ ابؼعرفة الغربية، كإف سلطت نقدىا على عم

ة نقية من البَاث، بل على حواؼ التماس فالقارئ بؽومي بابا ينبغي أف يدرؾ أف موقع الثقافة ابؼعاصر لا يقع في قوقع

ببْ ابغضارات حيث تنطلق بينية كىجنة كىويات جديدة، فخلبفا لإدكارد سعيد الذم انزلق في متاىات الفصل 

شوىة في الشرؽ، فإف الذم شغٌل ىومي بابا ىو ذلك 
ي
تمثلٌة في الغرب كابؼ

ي
الثنائي ببْ الصورة الأصلية للهوية كالثقافة ابؼ

لذم ناؿ التجاذب الذم يتٌسم بو موقع الثقافة كابؽوية، ذلك الإبناؿ الذم لا يقتصر على ابؼمارسة الأكركبية الإبناؿ ا

للتحليل للثقافي بل يتعدٌاىا إلى الطرؼ الآخر الذم ييفبَض بو العكس. كبذؿ بابا جهوده لاستكشاؼ ابؼوقع الثقافي 
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ات الشرؽ كالغرب، كالذات كالآخر، كالسيٌد كالعبد، كالداخل ابؽجبْ كالبيبِ، ميدافعا عن موقع نظرم يتجاكز ثنائي

كابػارج، موقع يتغلٌب على الأسس ابؼتعيٌنة كابعامدة كيكشف عن فضاء من البَبصة لا تكوف فيو ابؽويات منسوبةى إلى 

ستعمً 
ي
يستىعمىر، لا بيكن بظات ثقافية متعينة مسبقا كغبّ قابلة للبختزاؿ كقائمة خارج التاريخ. فالسيٌد كالعبد، أك ابؼ

ر كابؼ

النظر إليهما، حسب بابا، على أنهما كياناف منفصلبف بودٌد كل منهما ذاتو على بكو مستقل. بالنسبة لبابا، بشىة 

تواجها كتبادلاى متواصلبْ تيؤدل فيهما ابؽوية الثقافية أداءى في الزمن ابغاضر، كفي فضاء حدٌم ميتمثٌل في موقع ىجبْ 

ثقافي أف يبرز كيينتج معارؼ كمعالٍ جديدة كبيكن من بناء موضوع سياسي جديد يتفادل التوقعات يبَؾ للبختلبؼ ال

 1السياسية ابؼعهودة كيغبٌّ الأشكاؿ ابؼألوفة بؼعرفتنا بلحظة السياسة.

يرل بابا أف عوار ابػطاب الكولونيالي يكمن في إلصاؽ بلبو أكصافا كميزات ثابتة كجامدة بجماعات عرقية ميعينة في 

المجتمعات ابؼختلفة، إذ ييعد الثبات كابعمود الذم يتميٌز بو ابػطاب الكولونيالي "دلالة للتمايز العرقي كالثقافي كالتاربىي 

  1ل، كتعكس ثباتا كبصودا ك رتابة غبّ متغبٌّة كفوضى، كتكرار منحرؼ كشيطالٍ". كحالة متناقضة كميتشظية في التمثي

كيغدك الأمر حقيقة إذ يشبّ بابا إلى البَابط ببْ ابػطاب الكولونيالي "الثابت كابعامد" كعمليات تعزيز كإدامة الصور 

فكار في إذىاف عموـ المجتمع.  ككنتيجة العرقية النمطية من خلبؿ آلية التكرار إلى أف تتوغل كبالتالي تستقر ىذه الأ

ستهدفة خارج التيار العاـ 
ي
جتمعات ابؼ

ي
بؽذه الآليات ابػطابية، بسكٌنت النخب الكولونيالية من موضعة السكاف كابؼ

تمعاتها(.  كاستطاع بابا من خلبؿ حديثو عن "ابؽويات ابؽجينة"  جتمعي )أم خارج بؾي
ي
 hybrid–ابؼ

identities- نة جديدة للؤىالي يسمو بابا ب"ابؼسافة أك الفضاء الثالث" بحيث تتحدل مكانة كانبثاؽ مكا

كتيقدـ ابؼكانة ابعديدة منظورا  -rigid subject positions–الأىالي الثابتة كابعامدة )البٍ كضعها الاستعمار( 
                                                           

 .11، ص2004)ابؼشركع القومي للبَبصة، القاىرة، تر. ثائر ديب، الطبعة الأكلى (ىومي .ؾ. بابا، موقع الثقافة،  1
1
 Homi, K, Bhabha, The  Other Question: Contemporary Post-Colonial Theory, A Reader,(P.Mongia, 

London, Arnold, 1997),p.37. 
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ستعمىر كبالتالي تيفتت الإطار المجتمعي الذم صنعتو الآ
ي
كىكذا   1لة الكولونيالية باتقاف.كبديلب آخر باعتبار مكانة ابؼ

يتم بذاكز ابؼعايبّ كالأعراؼ البٍ كضعها ابؼستعمًر فيما بىص موضع الأىالي، لأف حسب بابا القول ابؼسيطرة "كوٌنت 

ضيف أك الثقافة الغالبة، البٍ ترل بأف ىذه الثقافات لابأس بها كلكن ينبغي أف 
ي
تقليدا جديدا انبثق عن المجتمع ابؼ

ستعمًر .2  ن شبكتنا )أم ضمن أعرافنا كتقاليدنا الثقافية ابؼتمركزة ذاتيا("نضعها ضم
ي
ركٌز بابا اىتمامو على زجٌ ابؼ

للؤىالي كالسكاف الأصليبْ في إطار تصنيفات ميعيٌنة كثابتة، كلذلك تفلت نظرية ابؽويات ابؽجينة من شبكة 

 الأصليبْ.  التصنيفات كالتعيينات البٍ فرضتها الكولونيالية على السكاف

كتقف ابؽجنة في فكر بابا على خط تعارض مع ابعوىرانية حيث يتًم تصٌور ابؽويات بأنها ثابتة غبّ متغبٌّة، لذا تنبثق 

ابؽويات ابؽجينة عن القيٌم البٍ تتبناىا ابعماعات ابؼسيطرة ك أيضا القيٌم البٍ يتمسك بها الآخر، كمن خلبؿ تشكلبت 

بؽوية ابؽجينة، فبحسب بابا، تكمن ابؽجنة في كاقع كحقيقة أف"عند بركز حالة جديدة كبفارسات ىذه القيٌم تولد ا

بدعبُ أف بابا يرل أف ابؽوية  1يتشكل برالف جديد يستدعي منك إعادة قراءة مبادئك كإعادة تفكٌرىم كتوسيعهم."

ابؽجينة مرنة أك سائلة كمنفتحة بذاه خلق موضع جديد حيث ييطلق بابا على الأخبّ ب "المحل الثالث" فمن خلبؿ 

سيطرة، كبسنح صوتا لطريق 
ي
المحل الثالث، برأم بابا، بيكن للمهمشبْ مقاكمة الرؤل كالأفكار ابؼهيمنة للجماعات ابؼ

ثٌل تشكلب من عوالم متعارضة كمتباينة.  كتيعتبر أفكار ابؽويات ابؽجينة بؾالا ابؼعرفي جديد من الكينونة في  العالم بسي

كٌن من استكشاؼ تأثبّ عملية تعالق كتشابك ثقافات متباينة تتجاكز التعارض الثنائي ببْ الشرؽ  كالأكادبيي قد بيي

من ثقافات متعددة من شأنها خلق ثقافات ىجينة  كالغرب.  فالأمم البٍ تشهد بذربة تعايش قوميات كإثنيات بـتلفة

                                                           
1
 Homi. K. Bhabha, The Third Space: Identity, Community and Difference: Interview with Homi 

Bahabha,  J.Rutherfor, (London, Lawrence and Wishart), p.212 
2
 Ibid,. p.208  

1
 Ibid,. p.217 
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لذا تيعتبر فعاليات اجتماع كتلبقي الشتات مينتجة للهويات السائلة كابؼرنة كبالتالي   1باعتبار تشابكها كتواصلها.

ميتعددة كفاعلة، كعندما تكوف ابؽويات في تشكٌل كتغبٌّ دائم بسبب ابغركة الدائمة عبر ابغدكد فإف ذلك مدعاة 

تغبّ، كما أف طبيعة تشكٌل ابؽوية كتطورىا ابؼستمر بذعل الأفراد في موضع يؤىلهم من ميراجعة كتفكٌر ىوياتهم باعتبار لل

تفاعلهم الاجتماعي كأنشطتهم اليومية. كىكذا، فإف فاعلية ابؽويات تكمن في استمرارية تغبٌّىا كعملية انتاجها كعدـ 

 اكتمابؽا.     

ابا عن ابؽويات ابؽجينة استكشاؼ ما يسميو بابا "ابؼعرفة أكابؼعارؼ ابؼمنوعة"، كييعتبر كتابات كأبحاث ب  ستهدؼكت

معبُ العبارة الأخبّة حجر الزاكية ضمن أفكاره، إذ من خلببؽا يكشف عن كيفية مفاكضة الأىالي الأصليبْ عن 

هيمنة، كىي خطوة في
ي
غاية الأبنية بالنسبة لبابا من  ىوياتهم في سياؽ سيطرة كمراقبة خطابات النخب ابغاكمة كابؼ

  1أجل اسبَجاع ابؼعارؼ ابػاصة بالأىالي كالسكاف الأصليبْ.

أك –سلطة منع الأىالي الأصليبْ من طرؼ النيخب ابؼتسلطة ب "إسكات ابؽامش  - Spivak-كتسمي سبيفاؾ 

–كبؽذا اقبَحت آلية التفكيك  -silencing the Subaltern -الذين ىم على ابغواؼ

deconstruction-  في حبْ بعأ بابا إلى آلية ابؽويات ابؽجينة لإعتقاده بأنها ىوية   2لإظهار صوت ابؽامش

هيمن كعزؿ ركائز سلطتو كقوانبْ اقتداره كقوتو. "
ي
لفت في ىذا السياؽ   3جديدة من شأنها "اقتحاـ ابػطاب ابؼ

ي
كمن ابؼ

كىو موقف يوافق فيو إ.سعيد الغرب من  –امد استكشاؼ رؤية إ.سعيد لتصوٌر الغرب للشرؽ كموضوع ثابت كج

تقدـ كما رأينا من قبل
ي
بينما تعكس  –زاكية تصوره للقدلَ كالبَاث في الشرؽ مؤكدا على تعارضو مع ابغديث كابؼ

                                                           
1
 Ibid,. p.218 

1
 Ibid,. p.165 

2
 Gayatri C.Spivak, Can the Subaltern Speak: Marxism and the Interpretation of Culture, (Urbana, 

University of Illinois Press, 1988), .271. 
3
 Homi, K. Bhabha, Dessimination:Time, Narrative and the Margins of the Modern Nation, ( New York: 

Routledge, 1990), p.212  
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كٌن الفكر كالنظريات مابعد الكولونيالية البٍ تتيح للمهمشبْ كالأىالي  تصورات بابا عن ابؽويات ابؽجينة الآلية البٍ بسي

هيمنة 
ي
الأصليبْ خلق بٌؿاؿ كبؾالات جديدة لأنفسهم تتحدل الصور النمطية العرقية ابعامدة البٍ تفرضها القول ابؼ

سيطرة. 
ي
 كابؼ

 ىومي بابا ومعنى المحل أو الفضاء الثالثب(

، برأم بابا،  استيعاب يعتمد الناس على خطابات متعددة من أجل معابعة كفهم أحداث اتصالية في العالم، بفا يستلزـ

أنواع بـتلفة من ابؼعارؼ كابؼعلومات البٍ تقبع خارج منظور ثقافاتهم، كيعتقد بابا أف الثقافات غبّ مكتملة بذاتها في 

خضم ىذه العملية لأف الثقافات ابؼتشابكة كابؼتصلة ببعضها البعض تنتج منظورا ىجينا، كبؽذا يرل بابا أف ابؽجنة ىي 

أخرل.  يزيح المجاؿ الثالث الأحداث كالتواريخ البٍ –بٌؿاؿ –يتيح إمكانية بركز مواضع  "المجاؿ أكالفضاء الثالث" الذم

بوتويها ك يينشأ بيبُ جديدة للسلطة ك مبادرات سياسية جديدة، كفي ىذا السياؽ ييصبح المجاؿ الثالث بٌؿل موضوع 

سيطرة البٍ أضحت من قبيل الأ
ي
مر كالوضع الراىن بفا يتيح الفرصة جديد بييكن من بردم قيٌم كبفارسات القول ابؼ

  1لإشتغاؿ طرائق جديدة في المجتمع.

بأف المجاؿ  كيتيح المجاؿ الثالث فرصة للؤفراد من أجل إنتاج بؾاؿ جديد للتفاكض حوؿ "التمثيل كابؼعبُ"، لذا يعتبر بابا

همشٌة من التحوٌؿ إلى شيء آخر ماعد
ي
ا التصورات الثابتة كابعامدة البٍ الثالث بؿل إمكاف كبذديد بييكن ابعماعات ابؼ

هيمنة.  كيؤكد بابا أف الأفراد بيكنهم من خلبؿ ىذا ابؼنظور التفاكض على ىوياتهم بفا بهعل المجاؿ 
ي
تنتجها القول ابؼ

قاكمة في آف كاحد
ي
موضعا جديدا، حسب بابا، في ابؼاضي البعيد،  ، ك لاينغلق المجاؿ الثالث بوصفوفضاء للتعاكف كابؼ

فهو بفره يتيح بركز بٌؿاؿ أخرل. كبهذا فإف قناة المجاؿ الثالث تيعتبر ذات أبنية كببّة لأنها، بالنسبة لبابا، تثبّ تساؤلات 

                                                           
1
 Homi, K.B, 1990, p.212 
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تواصل  كمنح مفهوـ المجاؿ الثالث فرصة  1عديدة حوؿ ابؽوية كالتمثيل كتتيح إمكانية مقاكمتها كإعادة تشكيلها.

تلفة كمتباينة الثقافات حوؿ قضايا بـتلفة ذات علبقة بدجالات التعليم كالصحة في المجتمعات الصناعية،  بصاعات بـي

 بفا أتاح الفرصة بؽذه ابعماعات التحاكر حوؿ ابؼوضوعات البٍ بسس حياتهم كبذاربهم اليومية.

 الاختلاف الثقافي ج( 

لٌل الإنتاج الثقافي من خلبؿ فتح فضاء جديد كزمن جديد للنطق النقدم، تهدؼ كتابة بابا إلى إعادة موقعة من بو

حيث يعيد الاختلبؼ الثقافي الإفصاح عن بؿصلٌة ابؼعرفة من منظور موقع الأقلية الداؿ الذم يقاكـ إضفاء الصبغة 

الثقافة استنطاقا  الكليانية أك ابعوىرانية دكف أف يكوف بؿليان أك خصوصيان، كالذم بيكن منو إنتاج أشد أشكاؿ

لحداثة كما بعد ابغداثة كما فيهما من عمليات بذاه ببُ القوة ابؼتقوقعة ضمن آلياتها في لكمساءلة، كإعادة تقولَ كامل 

ابؽيمنة.  كىكذا تنزع كتابة بابا تلك الألفة أك الرتابة البٍ تلف ابؼصطلحات ابؼتبادلة، مثل التعددية الثقافية، كالتنوع 

كتعدد ابؽويات، فلب يعود من جدكل استخداـ ىذه الكلمات ببداىة كسطحية دكبما تفكبّ.  ذلك أف ابؽجنة، الثقافي 

كالتجاذب، كالاختلبؼ الثقافي )لا التعددية الثقافية أك التنوع الثقافي( تشقٌ ابؽوية كبذعلها ضرٍبا معقداى من التقاطع 

ع للذات متعددة، على بكو يضع الذات في ما ىو ليس ىذا كلا كالتفاكض ببْ فضاءات مكانية كزمنيات تاربىية كمواق

 1ذاؾ، بل شيء آخر بجانبهما في ما ىو أقلٌ من كاحد كمزدكج.

–ك "التعدد الثقافي"  -cultural diversity–ففحبْ تقبَح بعض الدكؿ الصناعية "التنوع الثقافي" 

multiculturalism-    كأفضل بموذج للتعايش كمواجهة برديات ابؽجرة، لكن بابا يرفض ىذه ابؼصطلحات

ابؼصطلحات لأسباب منها: يرل بابا أنو  ىذه كيرل أنهما فشلب، كيقبَح مفهوـ "الاختلبؼ الثقافي" كيعود فشل

                                                           
1
 Ibid,  

 .12(، ص 2004ىومي .ؾ. بابا، موقع الثقافة، ابؼشركع القومي للبَبصة، )القاىرة، تر. ثائر ديب، الطبعة الأكلى  1
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ى كاحتواء ىذا التنوع. بالرغم من تشجيع التنوع الثقافي )كخاصة في الدكؿ الصناعية( لكن غالبا ما يتم الالتفاؼ عل

كرغم تشجيع ىذه الدكؿ للتعدد كالتنوع الثقافي لكن بابا يلحظ أف العنصرية لازالت منتشرة بأشكاؿ متعدٌدة، ذلك 

البٍ تسمح بالتعدد كالتنوع تستبطن أك تغطي قيٌم كمعايبّ كمصالح التمركزات  -universalism–لأف العابؼية 

 1الاثنية.

جتماع العوامل ابؼسابنة في فشل كعجز مصطلحات "التنوع كالتعدد" الثقافي كونها تغرؽ في كييعزز موقف بابا من ا

النبل كابؼثالية، أف بعض القادة الأكركبيبْ اعبَفوا بواقع ىذا الفشل بعد أف بًٌ تببِ ىذه ابؼصطلحات كخيار بؼواجهة 

كييفسًر بابا رفضو معبُ "التعدد أك   -موفوبياأك الاسلب–أنواع التمييز العنصرم ككراىية الآخر كابػوؼ من الاسلبـ 

التنوع" الثقافي لصالح "الاختلبؼ" الثقافي بأف: "غرضي من تناكؿ الاختلبؼ الثقافي كليس التنوع الثقافي يكمن في أف 

ابؼي إدراؾ ابؼنظور النسبي بؼعبُ الاختلبؼ الثقافي ييعدٌ ميكتفيا بنفسو، كلا يتوقف معبُ الاختلبؼ على ابؼوقف الع

كابؼعيارم اللذاف من خلببؽما يينتج أحكامو الثقافية كالسياسية.  فمن معبُ الاختلبؼ الثقافي، أحاكؿ أف أجعل نفسي 

 1في حدٌية في ذلك ابؼوقع الإنتاجي لبناء الثقافة كاختلبؼ في ركح الآخرية."

مركزا في معالٍ ثابتة كجامدة، أم بدعبُ أف إذف، يرل بابا أف "الاختلبؼ الثقافي" ييعتبر "موضعا انتاجيا" كليس شيئا مت

قق التطور كالتجدد كإمكانية التعببّ عن الذات كتببِ طرؽ جديدة للكينونة في العالم  "الاختلبؼ الثقافي" ىو موضع بوي

 من غبّ إىدار ابؽوية.

                                                           
1
 Homi, B.K, 1990,p.209.                                                                                                                                                   

1
 Ibid,. p.209 
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ر ىذا الاختلبؼ مصدر بالنسبة لبابا، فإف الثقافات على بساس كتواصل دائم في العالم، كبؽذا فإف الأنسب ىو اعتبا

ثراء لتحقيق فهم أعمق لتحوٌؿ النسيج المجتمعي، كما أف بابا يعتقد أف "الاختلبؼ الثقافي ييعد إفصاح للثقافة بوصفها 

 1نطاقا للمعرفة كالسلطة كافيا لصناعة منظومات للتعريف كالكشف الثقافي."

إذف، يقبع كراء معالٍ بابا حوؿ "الاختلبؼ الثقافي" التأكيد على تأرجح ابػطاب الكولونيالي كمنو ابػطاب    

تمركزة على نفسها ك"الآخر" كىو التقسيم ذاتو الذم باعتقاد بابا أف 
ي
الاستشراقي في الثنائيات السافرة ببْ "الذات" ابؼ

تها البٍ نصبها ابػطاب الاستشراقي.  كلكن في أغلب الأبحاث البٍ إ.سعيد كقع في متاىاتو كبالتالي في الشباؾ ذا

لل معالٍ "ترابط ك تداخل"   interconnectedness and–أنتجها بابا عن التثاقف، لم أجده بوي

overlapping-  ٍالثقافات كالتجارب الانسانية البٍ استبطنها معبُ الكونية لدل إ.سعيد، فضمن ىذه ابؼعال

   يفصح مباشرة عن معبُ "الاختلبؼ" ضمن التشابك كالبَابط كالتداخل.يشبّ إ.سعيد كلا

 ىومي بابا والخطاب الكولونيالي 2

 تشظي وانشطار الخطاب الكولونيالي   ( أ

يرل ىومي بابا أف تببِ ابػطاب الكولونيالي بؼفهوـ الثبات في البناء الإيديولوجي للآخرية بظة بارزة من بظاتو، كالثبات 

الاختلبؼ الثقافي كالتاربىي كالعرقي في خطاب الكولونيالية، ىو بمط متناقض من أبماط  -sign–وؿ باعتباره دال

التمثيل، فهو حسب بابا، يتضمن معبُ الصلببة كالنظاـ الذم لا يتغبّ كما يتضمن أيضا معبُ اختلبؿ النظاـ، 

ثٌل اسبَاتيجيتو ابػطابية الكبرل، ىي شكل من كالتفسٌخ كالتكرار الشيطالٍ. كمثل الثبات، فإف الصورة النمطية، البٍ بس

ابؼعرفة كتعيبْ ابؽوية يتأرجح ببْ ما ىو في مكانو على الدكاـ، معركؼ مسبقا، كببْ ما ينبغي تكراره على بكو قلق.  

                                                           
 .36ىومي.ب.ؾ، موقع الثقافة، ص 1
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كما لو أف ابػطاب عاجز عجزا دائما في حقيقة الأمر عن البرىنة على ذلك النفاؽ ابعوىرم لدل الآسيوم أك ذلك 

   1ور ابعنسي البهيمي لدل الأفريقي بفا ىو كاضح لا بوتاج إلى برىاف.الفج

يدير معرفة الاختلبفات العرقية كالثقافية كالتاربىية كإنكارىا، كتتمثٌل  اكبالنسبة لبابا فإف ابػطاب الكولونيالي ييعتبر جهاز 

ارس من خلببؽا ابؼراقبة كييثار  كظيفتو الاسبَاتيجية ابؼسيطرة في خلق فضاء ؿ شعوب خاضعة عبر إنتاج معارؼ بسي

ستعمًر قائمة شكل ميعقد من اللذة كالتنغيص. كيسعى إلى إقرار اسبَاتيجياتو عن طريق إنتاج معارؼ بابؼس
ي
تعمىر كابؼ

على الصور النمطية لكنها تػيقٌوـ كتػيثىمًن على بكو متضاد كمتناقض.  كغاية ابػطاب الكولونيالي، حسب بابا، فهي أف 

يؤكٌؿ ابؼستعمرين بوصفهم شعوبا من أبماط منحطة بسببو من أصلهم العرقي، كذلك لكي ييبررٌ فتح ىذه الشعوب 

مة الإدارة كالتوجيو. فعلى الرغم بفا ينطوم عليو ابػطاب الكولونيالي من لعب القوة كمن كلكي يقيم ببْ ظهرانيها أنظ

)مثلب، مفاعيل الطبقة، كابعنس، كالإيديولوجيا، كالتشكيلبت الاجتماعية ابؼختلفة، كالأنظمة  مواقع ذكاتو ابؼتغبٌّة

على  –عبر ربظو حدكد أمة خاضعة  –عمل ي الاستعمارية ابؼختلفة( يشبّ بابا إلى ما يسميو شكل من "ابغكومية"

تعديل بؾالات النشاط ابؼتنوعة بؽذه الأمة كتوجيهها كالسيطرة عليها. لذا فابػطاب الكولونيالي، بالنسبة لبابا، يينتج 

ستعمىرين بوصفهم كاقعا اجتماعيا ىو "آخر" لكنو قابل للمعرفة ككاضح في الوقت ذاتو.
ي
  1ابؼ

أف ابػطاب الكولونيالي في صورتو الاستشراقية ييعتبر منظومة بسثيل، "كلقد سبق لإدكارد كيتفق بابا مع إ.سعيد في 

سعيد أف اقبَح، للتدخل في منظومة التمثيل ىذه، نوعا من التحليل السيميائي للقوة الاستشراقية، حيث تفحٌص 

                                                           
 .145ىومي بابا، موقع الثقافة، ص 1
  ابغكومية–governmentality-  ىو مصطلح فوكوم يعبِ بؾموع ابؼؤسسات كالعمليات كالتحليلبت كابغسابات البٍ تسمح بدمارسة ذلك الشكل

عقد من السلطة الذم يتخذ ىدفا أساسيا ىو السكاف. كيشمل أيضا الصفات الأخرل للحكومية ذلك التوجٌو العاـ أك خط القوة الذ
ي
م يشمل ابػاص كابؼ

 (152ين كما رافقو من أجهزة حكم كمعارؼ. )انظر تهميش كتاب: ىومي بابا، موقع الثقافة، صأكركبا كبيكن تسميتو بحكم الآخر 
 153ىومي بابا، موقع الثقافة، ص 1
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، كسياسية، كثقافية موحدة من مناطق ابػطابات الأكركبية ابؼختلفة البٍ تينشئ "الشرؽ" بوصفو منطقة عرقية، كجغرافية

  1ىذا العالم. كابغاؿ أف برليل سعيد ىو برليل كاشف كمناسب للخطاب الكولونيالي."

كبهبَح بابا معالٍ انشطار كتشظي ابػطاب الكولونيالي من أفكار إ.سعيد حبْ ييسلٌط الضوء على ذلك الاستقطاب 

ارسة، كىو  -ن جهةم –أك الانقساـ القائم في قلب الاستشراؽ، فهو  من جهة –موضوع تفقيو، كاكتشاؼ، كبفي

موضع أحلبـ، كصور، كاستيهامات، كأساطبّ، كىواجس، كمتطلبات. كىو منظومة ساكنة من "ابعوىرانية  -أخرل

التزامنية" ميعرفٌة ب دكاؿ الاستقرار شأنو شأف ما ىو معجمي أك موسوعي. لكن ىذا ابؼوضع لا ينأ تتهدده أشكاؿ 

كالسرد التزامنية، أك دكاليل عدـ الاستقرار. كيضفي سعيد على ىذا الضرب من التفكبّ ىيئة مشابهة بؽيئة  التاريخ

عمل ابغلم، حيث بييٌز حقيقة ببْ إبهابية لا كاعية يدعوىا الاستشراؽ الكامن، كببْ ابؼعارؼ كالآراء عن الشرؽ بفا 

 2يدعوه الاستشراؽ الظاىر.

التوسٌع في ىذه النظرية بابذاه الانكباب على تغاير ابػطاب الاستشراقي كبذاذبو، كيرل أف كيرل بابا أنو من ابؼمكن 

سعيدا احتول ىذا التضاد كالانشطار كاستوعبو من خلبؿ إدخاؿ نوع من الثنائية ضمن السجاؿ الذم يقيم في 

يتيح بؽما أف يتعالقا كمنظومة متٌسقة البداية تقابلب كتضادا ببْ ىذين ابؼشهدين ابػطابيبْ، بٍ لا يلبث في النهاية أف 

إيديولوجي بيكٌن أكركبا من أف تتقدٌـ من الشرؽ على بكو مأموف غبّ -من منظومات التمثيل يوحٌدىا قصد سياسي

قائم على الاستعارة كالمجاز. كما تفضي إليو بينية الاستشراؽ الظاىر كالكامن ابؼنقسمة/ابؼتعالقة ىذه، ىو تقويض فعالية 

 1بػطاب بدا بيكن أف ندعوه استقطابات القصدية.مفهوـ ا

                                                           
 .152ابؼصدر السابق، ص  1
 ابؼصدر السابق. 2
 ابؼصدر السابق نفسو. 1



امتدادات منهج إدوارد سعيد وتأثيراتو على نظرية ما بعد الكولونيالية وما بعد الاستشراق .......الفصل الرابع:  
 

 
366 

مفهوـ التضاد كالابقذاب اللذاف كصل إليهما إ.سعيد خلق مشكلة من حيث استخدامو بؼفهومي القوة كابػطاب 

الفوكويبْ. فإنتاجية مفهوـ القوة/ابؼعرفة الفوكوم، حسب بابا، تكمن في رفضو ذلك الضرب من الأبستمولوجيا الذم 

" يضع الذكات pouvoir/savoirأك تضادا ببْ ابعوىر/ابؼظهر، كببْ الإيديولوجيا/العلم. فمفهوـ "يقيم تقابلب 

بيكن من بٌٍ ىدمها  –ذات/آخر، سيد/عبد –في علبقة قوةو كمعرفةو لا تشكٌل جزءا من علبقة تناظرية أك ديالكتيكية 

سيطرة لا تناسب فيهما، كذلك عن طريق عن طريق عكسها أك قلبها. فالذكات متوضٌعة على الدكاـ في تقابل أك 

النبذ أك الإبعاد الرمزم عن ابؼركز الذم بسارسو علبقات القوة ابؼتعددة البٍ تلعب دكر الداعم كابؼساند فضلب عن لعبها 

 دكر ابؽدؼ أك ابػصم. 

بٍ يقوـ بها ابػطاب كيستشكل بابا في طرح إ.سعيد للخطاب الكولونيالي أنو لم بييفصل في عمليات النطق التاربىية ال

الكولونيالي ما بيارسو عليها ابؼشهد اللبكاعي ابػاص بالاستشراؽ الكامن من فرط التحديد الوظيفي أك الإحكاـ أك 

سيطر 
ي
الإزاحة الاسبَاتيجيبْ. كما يرل أيضا أنو من الصعب أف يتم تصور سبّكرة التذكيت على أنها موضعة للذات ابؼ

ي أك الكولونيالي دكف أف يكوف ابؼسيطر أيضا متوضعا على بكوو اسبَاتيجي ضمن عليها ضمن ابػطاب الاستشراق

 -قصدية القوة الكولونيالية كأحادية ابذاىها –ذلك ابػطاب، فابؼصطلحات أك ابغدكد البٍ يتوحٌد بها استشراؽ سعيد 

 1توحٌد أيضا ذات النطق الكولونيالي.

حكم ىو تلك 
ي
الصور النمطية الوظيفية البٍ كضعها ابػطاب الكولونيالي عن الآخر كيقصد بابا بالتحديد الوظيفي ابؼ

ستعمىر، كيرل بابا من خلبؿ قراءتو للخطاب الكولونيالي أنو بهب "أف نزيح نقطة التدخٌل من ابؼعرفة 
ي
أك المحلي ك ابؼ

سبقة للصور على أنها إبهابية أك سلبية، إلى فهم سبّكرة التذكيت البٍ جعلها 
ي
ابػطاب القائم على الصور ابعاىزة كابؼ
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كبحسب بابا، فإف ابغكم على الصورة النمطية تبعا بؼعيارية سياسية ميسبقة يعبِ أف   1النمطية بفكنة )كمعقولة(".

نغفلها كنصرؼ عنها النظر، لا أف نزبوها أك نزحزحها، لأف ىذا الأمر الأخبّ لا يكوف بفكنا إلا بالانكباب على 

قع القوة كابؼقاكمة، كالسيطرة كالتبعية البٍ تببِ الذات ابؼتعينة )ذات ابؼستعمًر كابؼستعمىر فعاليتها، كعلى ذخبّة موا

ضع  سواء(.  كلكي يفهم ابؼرء إنتاجية القوة الكولونيالية، حسب بابا، لا بد أف يتم بناء نظاـ حقيقتها كليس أف بزي

نتًج في موضوع ابػطاب الكولونيالي، بسثيلبتها لأحكاـ معيارية، عندىا فقط بيكن فهم ذلك التجاذب كال
ي
تشظي ابؼ

تو ضمن استيهاـ الأصل  تلك الآخرية البٍ ىي موضوع رغبة كسخرية في آف معا، في عملية إفصاح عن الاختلبؼ بؿي

كابؽوية.  أما ما تكشفو ىذه القراءة فهو حدكد ابػطاب الكولونيالي، كذلك في الوقت الذم بسكٌن فيو من خرؽ ىذه 

  2نتهاكها من فضاء الآخرية.ابغدكد كا

كما أف بابا ينتقد سعيدا في عدـ التفاتو بشكل كافي إلى التمثيل بوصفو مفهوما بييفصل التاربىي كالاستيهاـ 

)كمشهد للرغبة( في إنتاج مفاعيل ابػطاب السياسية. فهو يرفض بحقٌ أف يتصوٌر الاستشراؽ على أنو سوء بسثيل 

مفهوـ ابػطاب لا يتصدل للمشاكل البٍ يواجو بها ىذا ابؼفهوـ التصور الأدابٌ  بعوىر شرقي. بيد أنو كقد أقحم

ابؼعرفة كالذم يبدك أف سعيدا بوتاج إليو، كتتلخص ىذه ابؼشاكل، برأم بابا، بقبوؿ سعيد ابؼسبق للرأم الذم \للقوة

 مفاده أف التمثيلبت ىي تشكيلبت. 

يكمن في عدـ تعمقو في التأكيل النفسالٍ كىو ما دعاه إلى التوسل  لذا يعتبر بابا أف قصور قراءة إ.سعيد للبستشراؽ

بالقراءات الفركيدية كاللبكانية كفانوف.  فبابا يرل أف الانغلبؽ كالتماسك ابؼنسوباف إلى القطب اللبكعي في ابػطاب 

كنا أف "نرل  الكولونيالي كتصوٌر الذات تصورا لا إشكالية فيو بودٌاف من فعاليات كلٌ من القوة كابؼعرفة . كلا يعود بفي
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كيف تعمل القوة على بكوو مينتج بوصفها برفيزا كبرربيا، كلا يعود بفكنا من غبّ أف ننسب التجاذب إلى علبقات 

دثو عودة ابؼكبوت."\القوة ثل بابا لعودة ابؼكبوت بتلك الصور النمطية   1ابؼعرفة، أف بكسب التأثبّ الراض الذم بري كبيي

ثل نقاط التعيبْ كالاغبَاب البارزة، كمشاىد ابؼخيفة من ابؽمجي ة، كأكل اللحوـ الآدمية، كالشهوة كالفوضى البٍ بسي

ابػوؼ كالرغبة، في النصوص الكولونيالية.  فوظيفة الصورة النمطية ىذه، باعتبارىا رىابا كفيتشا مرغوبا، ىي على كجو 

لوف البشرة، كىي ما يفتح \لية القائمة على العرؽالدقة، كبحسب فانوف، ما يهدد انغلبؽ ترسيمة الذات الكولونيا

ثٌل مفتاحا في برليل ىومي بالبا للتصوير كابػطاب الكولونيالي. 2الطريق ابؼلكية إلى الاستيهاـ الكولونيالي.  كىو ما بيي

 (  ىومي بابا والتحليل النفساني للحالة الكولونيالية: أو الانشطار النفساني للم ستعمِر والم ستعمَر  ب

ينقل بابا بذربة الطبيب النفسالٍ فرانس فانوف كىو يقوـ بدهمٌتو الطبية في بلد ميستعمىر حيث بهد ابؼرء نفسو منشطرا 

كن برت حالة اجتماعية كولونيالية. فشدة ىذا الاغبَاب، ببْ أف يعيش ضمن حدكد ىويتو العربية ك الاسلبمية ل

يلحظ بابا، الذم ينزؿ بالشخص تولٌد إبغاحا قلقا في بحث فانوف شكل مفاىيمي يلبئم ما تنطوم عليو العلبقة 

–كتيك ىيغلي ليالكولونيالية من تناحر ك انشطار اجتماعي.  كيرل بابا أف أعماؿ فانوف في بؾملها تنقسم ببْ ديا

ركسي، كتأكيد ظاىرابٌ على الذات كالآخر، كبرليل نفسالٍ بؼا يعبَم اللبكعي من بذاذب. كيرل بابا أف في بحثو ما

اليائس كابؼضبِ عن ديالكتيك للخلبص، يستكشف فانوف حدٌ صيغ الفكر ىذه كمضاءىا: حيث تعيد ىيغليتو الأمل 

بؼهمٌش، كيلقى إطاره التحليلي النفسي الضوء على إلى التاريخ، كيعيد نفخو الوجودم للحياة في "الأنا" حضور ا

 جنوف العنصرية، كلذٌة الألم، كاستيهاـ القوة السياسية ابؼتوتر كالصراعي. 
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في القيمة كابغقيقة، في الشهادة  -كابؼستحيلة غالبا–كيرل بابا أف فانوف إذ بواكؿ إحداث مثل ىذه التحولات ابعريئة 

ابؼثلومة على الابللبع الكولونيالي، كإزاحتو الزمن كالشخص، كتدنيسو الثقافة كابؼنطقة، فإنو يأبى التطلٌع إلى أية نظرية  

تطوركلٌية في الاضطهاد الكولونيالي. ف
ي
الأنتيلي )نسبة إلى جزر الأنتيل( بذرحو في  -evolue -هذا ابغداثي أك ابؼ

الصميم تلك النظرة المحدٌقة البٍ تيصوبها إليو طفلة بيضاء خائفة كمضطربة، بذرحو تلك الصورة النمطية للمواطن المحلٌي 

ثبتة على ابغدكد ابؼتحولة ببْ البربرية كابغضارة، بهرحو ابػوؼ الذم لا
ي
 يستكبْ كالرغبة البٍ لا تهدأ حياؿ الزبقي: ابؼ

الارتعاش النفسي الذم يعبَم نساؤنا برت ربضة الزنوج... كبهرحو ابػوؼ الثقافي العميق من الأسود بؾسدا في 

ابعنسية الغربية، كىذه الدكاليل كالأعراض البٍ تسم الشرط الكولونيالي ىي ما يدفع فانوف من إطار مفاىيمي إلى 

ا تتخذ العلبقة الكولونيالية ىيئة في الفجوات ما بينها، متمفصلة مع ضركب التورط ابعريئة البٍ ييقدـ آخر، بينم

أسلوبو عليها. فما تتكشف عنو نصوص فانوف، ىو أف بذربة الشارع بساس عدكانها على الواقعة العملية، كالنتاجات 

ر الثقيل كابػامد يقف حياؿ شعر التحرر.الأدبية تتقاطع مع عمليات الرصد السوسيولوجي، كنثر العالم ا ستعمى
ي
 1بؼ

كبحسب بابا أف القوة ابؼميٌزة البٍ تتٌسم بها رؤية فانوف تنبع من تراث ابؼضطهدين كمن لغة إدراؾ ثورم مفاده أف حالة 

ستعمىرة كابؼضطهدة ليست الاستثناء بل القاعدة، لذا استوجب الأمر التوصل إلى
ي
مفهوـ  الطوارئ تعيشها الشعوب ابؼ

للتاريخ يتناسب مع ىذه الرؤية، فحالة الطوارئ ىذه ىي أيضا كعلى الدكاـ حالة من الظهور.  ذلك أف الكفاح ضد 

الاضطهاد الكولونيالي لا يكتفى بتغيبّ ابذاه التاريخ الغربي كحسب، بل يتحدل أيضا فكرتو التاربىانية عن الزمن 

الكولونيالي على   depersonalisation-–يل اختلبؿ الإنية بوصفو كيلب مينٌظما كتقدميا.  كلا يقتصر برل
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تغريب ما لدل التنوير من فكرة عن الانساف، بل يتحدل أيضا شفافية الواقع الاجتماعي بوصفو صورة متعيٌنة مسبقا 

حدٌة الاضطراب ىو كإذا كاف نظاـ التاربىانية الغربية في حالة الطوارئ الكولونيالية، فإف ما يزيد من للمعرفة البشرية.  

التمثيل الاجتماعي كالنفسي للذات الإنسانية، ذلك أف طبيعة الإنسانية ذاتها تغدك ميغربٌة في الشرط الكولونيالي كتبزغ 

من ذلك الابكدار العارم، لا بوصفها تأكيدا لإرادة أك استحضارا بغرية، بل كتساؤؿ ملغز.  كبدثًل تساؤؿ فركيد، 

في العالم، "ما الذم تريده ابؼرأة؟" فإف فانوف يتساءؿ في مدخل كتابو "بشرة سوداء  ذلك السؤاؿ الذم ترؾ صدل

 1أقنعة بيضاء" ما الذم يريده إنساف ما؟ ما الذم يريده الإنساف الأسود؟

كعن ىذا السؤاؿ ابؼشحوف، حيث يضغط الاغبَاب الثقافي على بذاذب كانشطار التعيبْ النفسي للهوية، بهيب فانوف 

لصور الذات يتبدل منغوصا كمولدا للتوتر: "كاف عليٌ أف ألتقي عيبِ الرجل الأبيض، كأناخ على ثقل لم أعهده. بأداءو 

لوٌف مصاعب في تطوير ترسيمتو ابعسدية...سحقبِ قرع الطبوؿ، كأكل اللحوـ الآدمية، 
ي
ففي العالم الأبيض يواجو ابؼ

بنفسي بعيدا عن حضورم...فما الذم بيكن أف يشكٌلو  ، كالعيوب العرقية...نأيتكالقصور الفكرم، كالفيتشية

 1بالنسبة لي سول حالة من الببَ كالاستئصاؿ، كالنزيف الذم لطٌخ جسدم كلو بدوـ أسود." 

كحسب بابا، فإف فانوف سجٌل أف كاقع ابغياة في ظلٌ الكولونيالية اليومي يسوده انشطار كانزياح نفسالٍ عبٌر عنو 

لونبْ يبَؾ العناف لسرد بسثيلي متعلق 
ي
فانوف ضمن استعارة خاصة مندرجة في ميتافيزيقا غربية عن الانساف، فتواجد ابؼ

                                                           
 ابؼصدر السابق نفسو. 1
  الفيتيشيةFetishism ابؼريض يرفض الإقرار بفقداف : عند فركيد تعلٌق مرضي كجنسي تقبَف مع موضوع أك ىدؼ جنسي.  كيقوـ الابكراؼ على أف

سده. ابؼرأة بعضو جنسي ذكورم، رغم إدراكو ابغسي بغياب العضو عن ابؼرأة، فهو يشقٌ عليو برمل ذلك لأنو يشعر بنقص أك فقداف ذلك العضو في ج
ف بديلب رمزيا عن العضو ابؼفقود. كمع إبغاح الإدراؾ ابغسي بوجود ذلك العضو، فإف ابكرافو ينصرؼ إلى عضو آخر أك أم موضوع آخر يصلح لأف يكو 

رم، كثانيهما كينمٌ سلوؾ الفيتيشي عن رأيبْ متناقضبْ موجودين في آف كاحد: أكبؽما إنكار الإدراؾ ابغسي الذم أباف لو عن فقداف ابؼرأة للعضو الذكو 
يؤثر كاحدبنا على الآخر، بفا يشكٌل انشطارا كتشرذما في اعبَافو بهذا الفقداف كاستخلبصو منو النتائج الصحيحة. كبنا موقفاف يستمراف معا من غبّ أف 

 )انظر التهميش في ىومي بابا، الرجع السابق(  الآنا.
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اجد موصوؼ  بصور بمطية خادعة ميغرقة في البدائية كالتفسٌخ كبالتالي بابؼفهوـ الغربي عن الشخصية، فماضي ىذا التو 

نحل لن يشتمل على صورة لله
ي
مزٌؽ كابؼ

ي
وية البٍ لن يولٌد تاربىا من التقدـ ابؼدلٍ أك فضاء اجتماعي، كما أف حاضره ابؼ

لوف في ابعسد كبولٌ في ابستمولوجيا ابؼظهر كالواقع.  كعينا الأ\العقل جدليبٍيطرح سؤابؽا في 
ي
بيض تفتٌتاف جسد ابؼ

كبالنسبة لفانوف فإف حياة فعل من أفعاؿ العنف الإبستيمي الذم ينتهك إطاره ابؼرجعي ابػاص كييعكٌر حقل رؤيتو.  

الإنساف كالمجتمع تتقوٌض من أساسها في الوضعية الكولونيالية. فابغياة اليومية تعكس بؾموعة من ابؽذيانات البٍ 

لوف الذم تستعبده دكنيتو تتغلغل في أكساط ال
ي
علبقات الاجتماعية السوية ببْ ذكات تلك ابغياة، فكل من الزبقي أك ابؼ

كالأبيض الذم يستعبده تفوقو يسلكاف بابؼثل تبعا لتوجو عصابي. كيعود اىتماـ فانوف بالتفسبّ التحليلي النفسالٍ 

عاصرة( في أفعاؿ ابغكم الكولونيالي  لتلك الانعكاسات ابؼنحرفة البٍ تيفرزىا الفضيلة ابؼدنية )كيقصد
ي
بها ابغداثة كابؼ

ولدة للبغبَاب.
ي
 1ابؼ

فمن جهة يفضي ىذا الاغبَاب إلى كضوح التحنط الثقافي فيما بههر بو ابؼستعمًر من طموح لأف بوضر السكاف 

، أك إلى انتشار صور المحليبْ أك بودٌثهم، أك يفضي إلى انتشار العنف حبٌ في تعريف الفضاء الاجتماعي الكولونيالي

الكراىية العرقية ابؽوامية المحمومة بفا بستصو حكمة الغرب كتعيد إخراجو، كبالتالي فإف تداخل أك تعاكف ىذه الضركب 

من العنف السياسي كالعنف النفسي ضمن الفضيلة ابؼدنية، كىذا الاغبَاب ضمن ابؽوية، ىي ما يدفع فانوف لأف 

 1مع الكولونيالي بأنو موسوـ ب "ىذياف مانوم".يصف انشطار فضاء الوعي كالمجت

مشدكدا إلى كليس  –كيريد بابا الإشارة إلى أف الصورة التمثيلية بؼثل ىذا الابكراؼ ىي صورة انساف ما بعد التنوير 

انعكاسو الغامض، ظلٌ الإنساف ابؼستعمىر الذم يشطر حضوره، كيشوٌه ملببؿو، كبىبَؽ بزومو، كيكرر  –ميواجها ب 
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–عالو عن بعد، كيزرع الاضطراب كالقسمة في زمن كينونتو. فتعيبْ ابؽوية ابؼتجاذب الذم يبديو العالم العنصرم أف

ىو تعيبْ يعوٌؿ على فكرة الإنساف بوصفها  –حيث يتحرؾ على مستويبْ دكف أف يعبَيو من جراء ذلك أدلٌ ارتباؾ 

الذات ابؼنقوشة في رؽٌ ابؽوية الكولونيالية ابؼنحرؼ.  فما يدفع صورتو ابؼغبَبة، لا بدعبُ الذات كالآخر بل بدعبُ آخرية 

فانوف لأف يطرح سؤاؿ التحليل النفسي ابػاص برغبة الذات على الشركط التاربىية للئنساف الكولونيالي ىي تلك 

عليو في كثبّ من الصورة الغريبة للرغبة البٍ تنشطر على طوؿ المحور الذم تدكر عليو.  فبالنسبة لفانوف، إف ما ييطلق 

الأحياف اسم الركح السوداء ىو في حقيقة الأمر من صنع الإنساف الأبيض، كىذا من شأنو الكشف عما في العلبقة 

نشطرة بؽذه العلبقة انقساـ الركح كابعسد الذم 
ي
الكولونيالية ذاتها من ارتياب نفسي عميق: حيث تبدم التمثيلبت ابؼ

للسلطة الفردية كالاجتماعية.  –السوداء ك البيضاء  –ـ الذم بييد البشرة ابؽشٌة بهسٌد اصطناع ابؽوية، ذلك الانقسا

 1كبهذا نكوف أماـ ثلبثة شركط  تشكٌل أساسا لفهم سبّكرة تعيبْ ابؽوية من خلبؿ برليل بزكغ الرغبة.

آخرية ما، أف تكوف  الشرط الأكؿ، يستأنس بابا بدقولة بعاكلبْ ركز في أف الوجود يعبِ أف يكوف ابؼرء في علبقة مع

نظرتها أك بؿلٌها، كىذه حاجة بستد إلى ابػارج إلى موضوع خارجي حيث تغدك علبقةي ىذه ابغاجة بدكاف ابؼوضوع 

كىذه السبّكرة كاضحة، حسب بابا، في تبادؿ النظرات ببْ المحلٌي كابؼستوطن، ىذا   1الذم تدٌعيو أساس تعيبْ ابؽوية.

التبادؿ الذم يببِ علبقتهما النفسية في ذلك النوع من الاستيهاـ البارانوم الذم يستوىم بسلٌكا بلب حدكد ككذلك في 

ستوطن( حانقا، كمتخذا كضعية حالة القلب أك العكس في مثل ىذا الاستيهاـ: حبْ تلتقي نظراتهما يتحقق )ابؼ

 الدفاع من أنهم يريدكف أف يأخذكا مكاننا.
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ستوطن. فالرغبة 
ي
كىذا صحيح، برأم بابا، لأنو ما من بؿلي إلا كبوليم مرةٌ في اليوـ على الأقل بأف بولٌ مكاف ابؼ

الذم لا بيكن لذاتو كاحدة الكولونيالية ييفصح عنها على الدكاـ في العلبقة بدكاف الآخر، أم فضاء التملٌك ابؽوامي 

 أف تشغلو بدفردىا أك بصورة ثابتة، كلذا يسمح ابغلم بقلب الأدكار أك عكسها. 

الشرط الثالٍ، إف مكاف تعيبْ ابؽوية ذاتو، بالنسبة لبابا، حيث يكوف كاقعا في أسار التوتر ببْ ابغاجة كالرغبة، ىو 

افظ على مكانو، مكاف الغضبة ابؼنتقمة البٍ يغضبها فضاء انشطار. فاستيهاـ المحلي ىو أف بوتل مكاف السي د بينما بوي

حكمة، إنها صورة منافقة مزدكجة لكينونة في 
ي
العبد.  فالقسمة إلى بشرة سوداء كأقنعة بيضاء ليست بالقسمة ابؼ

أف يقبل  الذم يعالٍ من عيصاب ابؽجر، كما يقوؿ فانوف( –مكانبْ على الأقل كفي آفو كاحد، بفا بهعل على المحلي 

تلف، أنت كاحد منا. فهذا الاستخداـ ابؼتجاذب  ستعمًر إلى ىوية: أنت طبيب، كاتب، طالب، أنت بـي
ي
دعوة ابؼ

اثلب ىو ابؼكاف الذم يعبٌر فيو اللبكعي  –لكلمة "بـتلف"  بدعبُ أف تكوف بـتلفا عن أكلئك ابؼختلفبْ بحيث تغدك بفي

براعة  –لإرجاء كالانزياح. فما يعطي الآخرية الكولونيالية صورتها عن شكل الآخرية، عن ذلك الظلٌ ابؼتشبٌث من ا

ليست الذات ابؼستعمًرة ك لا الآخر ابؼستعمىر، بل  –كدىاء الإنساف الأبيض منقوشا على جسد الإنساف الأسود 

ولدة للبضطراب. كبهذا حسب بابا، فإف ابؼشكلة ابؼستعصية ابؼتعلقة بابؽوية الك
ي
ولونيالية كتقلباتها ابؼسافة البينية ابؼ

 تتجلى في العلبقة بهذا ابؼوضوع ابؼستحيل. 

إف مسألة تعيبْ ابؽوية ليست أبدا قضية تأكيد على ىوية متعيٌنة مسبقاى، ك لا ىي نبوءة برقق ذاتها.  الشرط الثالث،

أم ابغاجة -تعيبْ ابؽوية إنها على الدكاـ إنتاج صورة للهوية كتغيبّ للذات بابذاه ابزاذىا تلك الصورة.  كابغاجة إلى 

ولٌد للتباين. فتعيبْ ابؽوية ىو عودة  –إلى أف تكوف ميقابلب لآخر برأم بابا 
ي
تقتضي بسثيل الذات في نظاـ الآخرية ابؼ

صورة للهوية برمل علبمة الانشطار في ابؼكاف الآخر الذم منو تأبٌ. كما أف اللحظات الأساسية لتكرار الذات ىذه 
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رة كحدكد اللغة، كما عند فانوف، كىذا ابعوٌ من الارتياب أك انعداـ اليقبْ ابؼؤكد الذم بويط تكمن في رغبة النظ

 1بابعسد يشهد على كجود ىذا ابعسد كييهدد بتمزيق أكصالو.

يتضح إذف أف ىومي بابا أضاؼ إلى صرح البناء النظرم كالنقدم بؼفاىيم ما بعد الكولونيالية من خلبؿ إقحاـ مفاىيم 

الإزدكاجية كدكربنا في بناء ابؽوية الوطنية كالثقافية. كخلبفا لإدكارد سعيد، فإف بابا توسٌع في إظفاء اللغة ابؽجنة ك 

كابؼنهجية التحليلية النفسانية كالسيميائية للبحث في الكيفية البٍ يتِّم من خلببؽا بناء الأكطاف الشرقية بواسطة تقنيات 

جنة كالإزدكاجية في ابػطاب الكولونيالي ميتبنيان معبُ "البينوية" من جهة سردية ميعيٌنة. إذ يفحص بابا مسائل ابؽ

يستىعمىر كالكولونيالي، أم أف كلب من الثقافة الغربية كالمحلية لن تشعرا بأنه
ستعمىرة البٍ ما في بيتهمابؼ

ي
ا بالنسبة للؤمم ابؼ

في التأصيل لنظرية ما بعد الكولونيالية من تعيش في الشرؽ.  كبييكن اجبَاح بعض الفركؽ ببْ منهجية بابا كإ.سعيد 

جهة بذنيبِّ بابا كبذاكزه بؼسألة التعارض الثنائي، فهومي بابا يزعم أف إ.سعيد لم يستطع ابػركج من دائرة التعارض 

فرغىة البٍ من شأنها فتح المجاؿ كتعزيز تطبيقات ابػطاب ابعائر للقول الكولونيالية الغربية. فبرأ
ي
م بابا أنو كالإزدكاج  ابؼ

عندما يفسح ابؼرء المجاؿ أماـ قبوؿ كبرليل منطق التعارض الثنائي، فإنو سيتنازؿ حانا للبينية ابػطابية كابؼنطقية للقول 

عاناة في تقدبيو 
ي
الإمبريالية، كبؽذا يدعم كييشجٌع بابا على بردم ابػطاب الغربي الذم باعتقاده أف إ.سعيد عالٌ أشد ابؼ

ح بابا كقدرتو على تقدلَ إطارو للمقاكمة ضد ابػطاب الغربي إلى بسكينِّو من استخداـ آليات مابعد في عملو. كيرجع بقا 

حداثية لم يستطع إ.سعيد استعمابؽا، فمن خلبؿ بسوضعو في المحل كابغالة مابعد ابغداثية، استطاع بابا ابداع نوعية 

   1ة لإدكارد سعيد في ابؼوقع التنظبّم الذم كاف يشتغل فيو.ميتميٌزة من العمل في ابغقل ابؼعرفي كالآكادبيي لم تكن متاح

                                                           
 ككذلك في:  .110ابؼصدر نفسو، ص  1

Homi, K, Bhabha, H. „The other question: Difference, discrimination, and the discourse of colonialism,  

(New York Routledge, 1986), pp.178-211  
1
 Ibid, 
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أف إ.سعيد استطاع استكشاؼ ابؼركزية الأكركبية في انتاجها للخطاب عن الشرؽ كما أنو أدرؾ أيضا عدـ قدرة  بدعبُ

الأخبّ على مواجهة ابػطاب الغربي في الوقت الذم كاف يكتب فيو، في حبْ استطاع بابا استخداـ أنساؽ التفكيك 

ف بابا تتبع فكرة إ.سعيد في التمثيل إلا أنو حوٌؿ معبُ كمنهجياتو في مواجهة التمثيل ابعائر للشرؽ. كيتبدل كاضحا أ

التمثيل من ابغقل السياسي إلى المجاؿ النفسالٍ. فاستخدـ أفكار جاؾ لاكاف كحوٌبؽا بذاه عدـ استيفاء التشريح 

في فضاء  -fetishistic–للخطاب الكولونيالي حقو إلا بعد موضعة الصورة النمطية كنسق بسثيلو ميعتقل كفتيشي 

ططا أك رسم بيالٍ  برديده كتعيينو، حيث حدده بابا في معرض كصفو كبرليلو للمشاىد الرئيسة عند فانوف بوصفها بـي

  1بـيالي لاكالٍ. إذ يعتبر بابا ابؼخياؿ برولا بودث في الذات عند مرحلة ابؼرآة التكوينية.

رة إلى أف في بادئ الأمر براكؿ القوة الكولونيالية فهومي بابا بواكؿ ربط ابؼعالٍ اللبكانية بابػطاب الكولونيالي بالإشا

ستعمىر كحرمانو من الكماؿ كبرقيق الذات. 
ي
صنع ىوية للميستعمىر بٍ بسجيها كترفضها بفا يؤدم إلى معاناة كعذاب ابؼ

جبَحة من
ي
نظرية لاكاف حوؿ  كييشبٌو بابا ىذه العملية بالصراع كأيضا باسبَجاع ابؼرء بؽويتو عبر مرحلة ابؼرآة التكوينية ابؼ

ثٌل ىذا أساس العلبقة ببْ صيغبٍ التحديد ابؽويابٌ ابؼنضوم في عباءة ابؼخياؿ النرجسي كالعدائي  اسم الأب، كبيي

المحتواة في اسبَاتيجية السيطرة  -الآخر أك الشرؽ –لتمثيلبت الغرب للشرؽ. كىي الصيغتاف الرئيستاف لتحديد كبسثيل 

ارس باعتبار الصور النمطية البٍ بسنح معرفة عن الاختلبؼ بٍ تبَاجع كترفض أك تغطي  لدل القول الكولونيالية البٍ بسي

ىذه ابؼعرفة ذاتها، في صيغة اعتقادية ميتعددة كمتناقضة.  فمثلها مثل مرحلة ابؼرآة التكوينية، فإف "اكتماؿ" الصورة 

   1النمطية كانعكاس للهوية تكوف ميهددة دائما بالقلة أك الافتقاد.

                                                           
1
 Bhabha, 1990:109-110 

1
 Ibid, 
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فكر أف بللص إذا إلى
ي
نتقد إ.سعيد في مقاربتو يالغرب عن الشرؽ، كأيضا  وابػطاب الذم صنع يتحدلىومي بابا  ابؼ

كبالتالي بذاكز  د ابغداثية البٍ غابت في أعماؿ الأخبّللئستشراؽ من خلبؿ تطويع الأدكات كالآليات التفكيكية ما بع

تمثٌل في ابػطاب كابػطاب ا
ي
ضاد.      التعارض الثنائي ابؼ

ي
   بؼ

لقد كاف ابؼفكر إ.سعيد أحد أىم حلقات حركة مابعد الكولونيالية باعتبار ما قاـ بو من أعماؿ تكشف عن الطابع 

تمثلتاف في القول العابؼية الكبرل. كاستطاع برليل كتفكيك ابػطاب 
ي
ابؼعرفي للئستشراؽ كارتباطو بالسلطة كالقوة ابؼ

لطة كالقوة، كباعتباره بينية ىوياتية ما فتًأ الغرب ييعززىا لإثبات ذاتو الإستشراقي بوصفو الذراع الأداتية كالأدائية للس

ختلف. فأسس إ.سعيد دعائم صرح شيٌده بانغماسو في ابغقل الآكا
ي
دبيي الغربي، ليأبٌ من بعده كغبّيتو أماـ الآخر كابؼ

فارتأكا ترؾ بصامتهم في بناء تأثركا بدنتوجو الفكرم ككقفوا على ابؼثالب كالنقائص في أطركحاتو  كفكمنظرٌ  وفباحث

فكر كالباحث بضيد دباشي أف البناء ابؼعرفي الذم كضعو إ.سعيد لا زاؿ 
ي
مدرسة مابعد الكولونيالية.  فقد أدرؾ ابؼ

أكثر فعالية كنقدية بؼا بعد الكولونيالية في خططها الإمبريالية، كأدرؾ أف  ميتعطشا بؼزيد من ابؼسارات ابؼعرفية لمجابهةو 

الإنشطار ابؼعرفي الذم يشهده ابغقل الآكادبيي الغربي أضحى ىزيلب كميزعزعا باعتبار خركجو من طور التشظي ك 

عارضة للقوة كابؽيمنة 
ي
البحث الآكادبيي الصارـ كابعاٌد كابكساره في مراكز كبـابر استعلبماتية نالت من الأبحاث ابؼ

 تها الآكادبيية. كاستهدفتها من خلبؿ تكميم أصواتها كالنيل من بظعتها كمكان

فكر كالباحث كائل حلبؽ من خلبؿ كتابو "قصور الاستشراؽ: منهج في نقد العلم ابغداثي" لتعزيز النقد 
ي
كجاء دكر ابؼ

كالتحليل للظاىرة الاستشراقية، من خلبؿ حفر اركيولوجي في بينية ابؼعرفة الغربية في بصيع بسظهراتها كميادينها البٍ 

، بفا منح فرصة للذات الغربية العارفة البٍ اتسمت بالليببّالية كالعلمانية بالتوسع ضمن سلطةثقت عنها ابؽيمنة كالانب

مكامن العجز البٍ طالت على ا كقف كائل حلبؽ على حساب ابؼبادئ الأخلبقية. كىكذبموذج ابغداثة كالسيادة 
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بؼعرفي العاـ الذم ينضوم برتو ابؼشركع أفكار إ.سعيد عن الاستشراؽ، كمنها فشلو فيما يراه حلبؽ في ادراؾ النموذج ا

 بؽما.  الصارـ الاستشراقي كباعتبار التزاـ إ.سعيد بدبادئ الليببّالية كابغداثة اللذاف ابتعد عن توجيو سهاـ النقد

تخصص في ميداف الدراسات الثقافية كالفلسفة كالنقد، لبًنات أخرل بؽذا الصرح الذم انطلق 
ي
كأضاؼ ىومي بابا،ابؼ

تعاكسة من خلبؿ اجبَاح نظريات تستهدؼي كعي  في تشييده، فارتأإ.سعيد 
ي
ىومي بابا الانعتاؽ من دائرة الثنائية ابؼ

، أف كعي القوة مفهوـ ابؽجنة، كالمحل أك الفضاء الثالث ك ابؼثاقفةالقوة كالآخر ابؼوصوؼ بالتابع. فأدرؾ من خلبؿ 

صورتو كباعتبار حاجتو كبسسكو بالآخر في عن متضارب كمتناقض باعتبار توصيفو للآخر كصورة ىزيلة كمينحطة 

الوقت ذاتو، كىكذا يقبَح ىومي بابا باللجوء إلى أدكات التحليل النفسي كالفلسفي كالاجتماعي الانعتاؽ من قوقعة 

ر كالبَكيز على عناصر الارتباط ك التواصل ببْ الوعياف. كانت ىي بعض كاحدة تزيج بالآنا كالآخر في تعاكس كتناظ

الامتدادات الفكرية كالفلسفية البٍ أضيفت إلى صرح ابؼدرسة مابعد الكولونيالية البٍ أسهم إ.سعيد في ارساء دعائمها 

     بعد الاستشراؽ.كىي من دكف شك في حاجة ماسة إلى مزيد من الإضافات ابؼعرفية كالفكرية لمجابهة مرحلة ما

 



 

 



 خاتمة
 

 
379 

 ه: أو استهداف البشرية في اخلاقها وفطرتهاالإستشراق وما بعد خاتمة:

  في الساحة الأكادبيية كالفكرية، فقد جاءكببّا   هج الذم كظفو إ.سعيد في دراستو كنقده للبستشراؽلقد كاف تأثبّ ابؼن

كتاب "الإستشراؽ" ليػىهيز كعي الذات العارفة الغربية بعد أف اعتقدت لعقود طويلة بأف أم بؿاكلات فكرية كثقافية 

جادة كعقلبنية تركـ مساءلة مركزيتها كذاتيتها الضيٌقة آيلة للفشل. إذ غبٌّت أفكار إ.سعيد من خلبؿ أطركحاتو في 

بمط كمقاربات الدراسات الإنسانية ككسائل كطرؽ دراسة ابؼوضوعات "الإستشراؽ" ك"الثقافة كالإمبريالية" كغبّبنا 

تعلٌقة بالعالم الشرقي. كما أثر فكر إ.سعيد على النقاش كابعدؿ الدائر حوؿ القول العابؼية كتأثبّ ابؼبّاث الكولونيالي 
ي
ابؼ

 كنشأة كتطور الإمبراطورية الأمريكية كتشابكاتها السياسية كالاقتصادية كالثقافية.

قفنا في ىذه الدراسة على بعض أبرز ابؼناىج البٍ سبقت أك عاصرت أطركحات إ.سعيد، ككاف من ضمنها منهج ك 

مالك بن نبي كبؿمد أركوف كبؿمد ابعابرم في مقاربة الاستشراؽ، كبينا بعض القصور في منهجيتهم، كمنها قصور  

بٍ تناكلنا بالبحث كالتحليل مقاربة  ج ابغداثة الغربي.كتاباتهم عن موضعة الاستشراؽ في بنيتو ابؼعرفية كتبييتو في بموذ 

ابؼعرفية، كخاصة ما تعلق منها  ابؼنهجية ك ابؼفكر إ.سعيد للظاىرة الاستشراقية، كخلصنا إلى أنو قدـ بصلة من ابؼفاتيح

اقي، إذ أنو بالدرس الفلسفي كالتاربىي، البٍ أماطت اللثاـ عن القول كالدكافع البٍ يربض كراءىا ابػطاب الاستشر 

خطاب أباف عن كتلة من ابعليد الصلد برت أعماؽ بؿيطات غطت معالٍ بسايز الأعراؽ كالأمم، كابكطاط حضارات 

أخرل موسومة بالتقدـ كالتطور، كأخرجت شفرات غرابة كتشوه الاسلبـ كابؼسلمبْ، كل ىذا عن طريق تفكيك  دكف

ستحكمة ببْ ابؼعرفة الاستشراقية كيد أ
ي
بٍ ألقينا نظرة على بصلة  داتية كأدائية للجهاز الامبريالي كالكولونيالي.الرابطة ابؼ

، كابرزنا كالإسلبـ سقاطات ابؼنهج السعيدم على ابعوانب السياسية كالثقافية كالقضية الفلسطينية كابؼنفى كابؽويةمن ا

بذاه  كبسثيل ميشوه في عمومو بسوقع ابؼنهج في ىذه ابعوانب من جهة ابؼركزية الغربية، كتثبيت دعائم خطاب ميوحد

  شاملة.الشرؽ كابؼنطقة العربية كالاسلبمية خصوصا، كالعمل من أجل فرضو في شكل كينونة عابؼية 
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كفي الأخبّ ألقينا نظرة على بعض الامتدادات ابؼنهجية البٍ أضافت إلى صرح البناء الذم شيٌده إ.سعيد سواء من 

، أك من جهة تبياف يةريةٌ كابؼتنوعة من أجل مقاربات أخرل للظاىرة الاستشراقجهة توسيع رقعة ابؼسارات ابؼعرفية الث

 القصور كابغدكد ابؼنهجية البٍ طالت "استشراؽ" إ.سعيد.

دعوة من أجل تظافر هج في قراءة الاستشراؽ، فإنو سيظل كإف كاف لاستشراؽ إ.سعيد من مكاسب في تطوير ابؼن

فجهود مقاربة الاستشراؽ بواسطة منهج  كبها في مقاربة ابػطاب الاستشراقي،ابعهود ابؼعرفية كضركرة تكاملها كترا 

ابراـ عقد تراكب كتكامل ببْ  لذا أضحى كاحد ستظل عقيمة كقاصرة للوقوؼ على القول الفوقية ابؼغذيةٌ كالراعية لو.

بوصفها مرحلة العديد  ،تشراؽابؼنهجية الاسلبمية كمنهجية العلوـ الإنسانية كالاجتماعية بؼواجهة مرحلة ما بعد الاس

. كمن مكاسب من أم كقت مضىأكثر ، كاجبا من التحديات كتلوف الأداة الاستشراقية بألواف كصيٌغ كأشكاؿ بـتلفة

تفطن بعض الأمم الشرقية، فرصة لاستنهاض الوعي في الشرؽ كمن بشة  كاف  منهج إ.سعيد في قراءة الاستشراؽ أنو

إعادة كتابة تاربىها كابداع أدب كفكر يتحدل ابؼركزية الغربية لضركرة ، أك افريقيا اللبتينيةسواء في آسيا أك أمريكا 

كيزعزع قوامها اللبخلبقي في الكتابة كبسثيل الأمم كالثقافات الأخرل، كمن بشة بؾابهة نزعة الأحادية كالعابؼية الشاملة 

مكسبا كببّا من جهة برقيقو  كمنهج  ستشراؽ"لال "ا.  كيظللخطاب كالابداع الفكرم كالثقافي البٍ يفرضها الغرب

ثقف" ب"كاجب قوؿ كابظاع ابغق للقوة" كبسثل  إ.سعيد لواجب الذم طابؼا التزـ بول
ي
في حياتو ككبظو في كتابو "دكر ابؼ

من للثاـ عن نوازع كدكافع القوة البٍ كعي القوة كالسلطة )أم الغرب( من خلبؿ كتابة بسيط ا كزعزعة ىذا في ايقاظ

رجاتها    خلبقي كالعنصرية الفجة كالاحتلبؿ.الذاتية كابؼركزية كالتمثل اللب بـي

ابؼشركع كالتزامو ب في اعتقاده ابعازـ أيضا كإف كاف في منهج إ.سعيد من قصور في مقاربة الاستشراؽ، فإنو بسثل

كافصاحو عن ضركرة حصره في ، كنفوره الفج من الدين ةالليببّالي الانسانوم الذم ىو أحد أذرع مشركع ابغداثة الغربي

برىن أيضا عن بواطنو البٍ تنزع إلى الفردانية . فابؼشركع الليببّالي العلمالٍ الذم يتببُ النزعة الانسانية الشأف ابػاص
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 على العالم، كالذاتية كالاغراؽ في مبدأ التعاكس الثنائي كالسعي إلى ابراز السيادة ابغداثية كفرضها كمشركع شمولي

انتقل من بؾرد السيطرة على الطبيعة إلى الإنساف بحد ذاتو. كتبدل قصور "الاستشراؽ" في اقتضابو للمسارات ابؼعرفية 

الكببّة البٍ من شأنها تعرية زيف ابؼقولات الاستشراقية كحتمية ابؼركزية الغربية، كبالتالي تركيزه على ابعانب السياسي 

كذلك بالاعتماد على أحاد النصوص كابؼؤلفبْ الذين اعتقد إ.سعيد أنهم ابؼنفذ لفهم كتفكيك للظاىرة الاستشراقية، 

 الاستشراؽ. صرح 

ليد فج ل تغلغلبكإذ نستشرؼ مرحلة ما بعد الاستشراؽ البٍ ستتلوف حسب ابؼعطيات كالظركؼ العابؼية، فإننا نشعر 

من خلبؿ استهداؼ الأخلبؽ كالفطرة السليمة في الشرؽ. فقد  فرض عابؼية شموليةلالأداتية كالأدائية للهيمنة الغربية 

استثمر زمرة من الباحثبْ في الشرؽ كالغرب في كتابات كأفكار إ.سعيد من خلبؿ اسقاطها على بؾالات أخرل، كمنو 

ق في توسيع الدراسات ما بعد الاستشراقية البٍ تناكلت بالنقد كالتحليل موضوعات ابغركة النسوية كالبحث كالتدقي

مناط كمضامبْ ابغركة ابعنسانية، كما بات ييعرؼ بشيوع ظاىرة حركة الأيديولوجيا ابؼثًلية كالشذكذ كإرادة فرضها على 

الشعوب الشرقية البٍ تستنكف عن تطبيع ىذه الظاىرة بدفع كبردم ميسميٌات حقوؽ الانساف كاحبَاـ ابغريات 

 Homonationalism-1–ابؼثًلية أك الوطنية الشذكذية" -الفردية البٍ بزتفي كراءىا أيديولوجيا "القومية

بشكل مباشر أك غبّ مباشر بأعماؿ إ.سعيد البٍ دارت حوؿ الثقافة  فهذه الأعماؿ البٍ تتحدل ىذه الظواىر تأثرت

تطورة، كالانتقاؿ من 
ي
تغبّة كابؼ

ي
ك ابػطاب كالسيطرة لإبراز التمظهرات ابعديدة للقوة كابؽيمنة في أكجهها كعملياتها ابؼ

تخلٌف إلى إطار الانساف العربي كابؼ
ي
توحش كابؼ

ي
سلم ابؼتطرؼ كالإرىابي. تصوير الانساف الشرقي في صورة الشبح ابؼ

ليتبدل ىذا في تأكيد إ.سعيد في كتابو "الإستشراؽ" بأف الكولونيالية سعت بلب كللو أك ملل إلى تشكيل الشعوب 
                                                           

نظر جاسببّ ؾ. بوآر، أنظ–كاف من أكائل من كضع مصطلح "ابؼثلية   1
ي
 ر:الوطنية" الباحث كابؼ

 Jasbir K.Puar and Amit Rai, Monster, Terrorist, Fag: The War on Terrorism and the Product of Docile 

Patriots, Social Text 20, no.3 (2002), 117-48, and reproduced in: Riley Quinn, An Analysis of Edward 

Said‟s Orientalism, London: Routeldge, 2017), p74. 
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ستعمىرة بالصبغة البٍ توحي بتدلٍ كابكطاط ىذه الأخبّة كتفوٌؽ كعلو الشعوب كالثقافات الغربية، كأف 
ي
كالبلداف ابؼ

تخلفة لا بيك
ي
 نها بسثيل نفسها ناىيك أف تقبَح بموذجا رائدا كمشركعا طموحا للحياة. الشعوب ابؼ

خلفات كابؼشاعر الإستشراقية أ
ي
عدكانعكست أثار ابؼ

ي
ة في أقساـ الدراسات النفسانية يضا على بعض برامج الأبحاث ابؼ

خفاؽ في التحصيل العلمي مثل التحليل النفسي لظاىرة التسرب ابؼدرسي كابعامعي كالإ ابؼعاصرة كالاجتماعية الغربية

لدل أبناء ابعاليات من أصوؿ عربية كاسلبمية في أكربا كربطو بالأصوؿ الدينية كالثقافية البٍ ينحدر منها الطلبب 

سبقة. 
ي
كالتلبميذ ابؼعنيبْ بهذه الدراسات كاستبعاد عناصر أخرل ميهمةو كالتمييز العنصرم كالتحييز كالأحكاـ النمطية ابؼ

تعبُ بالكشف عن ظواىر العنف  –أك ما يعرؼ بالسوسياؿ –تيعدىا دكائر ابػدمات الاجتماعية  ككتخصيص برامج

كالتمييز ضد النساء كالبنات ابؼسلمات في البيوت كفتح المجاؿ بؽن لكشف ما يدكر من خلبفات كسوء تفاىم ببْ 

ابعاليات الإسلبمية في  أطفاؿ  منعمليات اختطاؼ حقيقية للكثبّ الأسر كأكلياء الأمور كأبنائهم بفا ابقر عنو من

بعض الدكؿ الأكربية برت ذريعة ابعهل بطرؽ كمناىج تربية الأطفاؿ كالاتهاـ بالتعنيف البٍ يتم ربطها في الغالب 

سلمة إلى 
ي
بدشاعر حفظ الدين كالشرؼ. كيتٌم في الغالب ايلبء مهٌمة تربية الأكلاد ابؼختطفبْ من عائلبتهم العربية أك ابؼ

ية بؿضة بررص على تربيتهم حسب معايبّ كقيٌم غربية بعيدة كل البعد عن بيئة ىؤلاء الأطفاؿ بيئات ثقافية غرب

الإسلبمية كخلفياتهم الثقافية كالاجتماعية. ككاف بؼثًل ىذه ابؼمارسات أثارا كخيمة على ابغالة النفسانية كالركحية 

بشعارات ابغرية كابؼساكاة كحقوؽ الانساف  بلدع بعضهاقيمة في ىذه البلداف البٍ اللعديد من الأسر العربية كابؼسلمة ابؼ

بعضهم إلى  ة كانهيارات نفسانية خطبّة، دفعتفارتطمت بأنواع من التعذيب النفسي سبٌب بؽا حالات عصبيٌة مرضي

 الانتحار. 

ستميتة لفرض البَبية ابعنسانية كابؼثًلية كالشذكذ على الأطفاؿ في ش
ي
بٌ مراحل التكوين كلا بهب أف ننسى المحاكلات ابؼ

ابؼدرسي في أغلب الدكؿ الأكربية دكف الالتفات إلى ابػلفيات الدينية كالثقافية للعائلبت الشرقية كرفض الكثبّ من 
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ىذه ابعاليات بؽذه البرامج البٍ تستهدؼ زعزعة الفًطرة السليمة بؽؤلاء الأطفاؿ. كانتقلت ابؼنظومة القانونية في بعض 

باختلبفها في ابؼرحلة كالعمر  –ابعنس من ذكر إلى أنثى كالعكس أيضا  انبْ تعبُ بحرية تغيبّىذه الدكؿ إلى تشريع قو 

بالرغم من رفض الكثبّ من  "،حيادم ابعنسأك اختلبؽ كتقنبْ ميصطلح " دكف إذف الوالدين أك أكلياء الأمور، –

لتشريع، كرغم أيضا برذير بعض العائلبت ليست ابؼسلمة فقط بل ابؼسيحية ك من ديانات أخرل بؽذا التقنبْ كا

ككصل الأمر إلى ملبحقة   الأطباء كابؼختصبْ النفسانيبْ من فرض ىذه الأشياء في سنو ميبكرةو على أطفاؿ أبرياء.

 1ة في الأكساط العلمية كالثقافية.بعض الأكادبييبْ كالباحثبْ الغربيبْ ابؼناىضبْ بؼثل ىذه التشريعات كفرضها بقو 

عد ابغداثة الذم ييعد الإستشراؽ أحد فركعو كأدكاتو الفاعلة، يشهد برولا في الإجراءات العمليٌة من ىو إذا بموذج ما ب

رد الاكتفاء بالأداة ابػطابية كتصوير الآخر إلى فرض كونية جديدة فظةو كفجة كتفسبّ أحادم عنيف للعالم يقبع  بؾي

ية الشركات العابرة للقارات في البلداف الأخرل إلى فرض علم انتقلت من رفع را البٍ كراءه إرادة القوة كالسيطرة كابؽيمنة

على أسطح القنصليات كالسفارات في الشرؽ كابعنوب، بل  )العلم الذم يرمز لمجتمع ابؼثليبْ كالشواذ( قوس قزح

تهم كمدارسهم كأسواقهم كشوارعهم. ابغاملة بؽذه الألواف على أطفاؿ الشرؽ كمكتبا رسيةدكالأدكات ابؼ كفرض الألعاب

رد بسثيل كتصوير خطابي غربي للؤخر كابؼغاير  لذا كاف إ.سعيد من أبرز ابؼفكرين الذين أكدكا بأف الإستشراؽ ليس بؾي

ن الاكتفاء بالكتابة كإبداء مكإبما ىو صنع كعملية حبكو كنسجو يدو ارتأت التخطيط كالعمل كالتنفيذ كالتشريع عوضا 

كىكذا  .، فهو بالتالي نظرة شمولية كشاملة للعالم كالوجوداعلبمية بؿدكدة التأثبّ لبؿ لغة خطابية كمادةالرأم من خ

تصطبغ مرحلة ما بعد ابغداثة كمابعد الاستشراؽ باستهداؼ الشرؽ في فطرتو كأخلبقو برت ميسميات احبَاـ ابؼيولات 

ليببّالية انشطارية بعد أف أضحت عمليات غزك البلداف  كفرض النسبوية النظرية كالاعتقاد في ابعنسانية كالعاطفية
                                                           

جوردف انظر مثلب بغملبت القمع كالاضطهاد كابؼلبحقات الأكادبيية كعمليات التحقيق الفجة البٍ طالت الباحث الكندم الأنثركبولوجي كالفيلسوؼ  1
ت ( صاحب كتاب "القواعد الاثنا عشر للحياة"، بعد انتقاده لعمليات فرض ىذه التشريعات كالسلوكات في ابعامعاJordan Petersonبيبَسوف )

فكرين.
ي
 كابؼدارس الغربية عموما ككندا على كجو ابػصوص، كغبّه من الباحثبْ كابؼ
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ابؼعرفي  ابكطاطهاكتدمبّ طاقتها كميقدراتها بؿدكدة كفاشلة، كالوقوؼ على ىذه ابؼرحلة ما بعد الاستشراقية ابغرجة في 

  للدراسات مابعد الاستشراقية كالكولونيالية.كانسلبخها الأخلبقي يتطلب بريينا دقيقا 
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 م لحق المصطلحات الأجنبية

Autonomy     استقلالية 

Orientalism  استشراق 

Binary Opposition التعاكس الثنائي 

Biological determinism الحتمية البيولوجية 

Gender جنس 

Category صنف 

Characters )الشخوص )في الرواية أو القصة 

Cast segregation نظام الفصل الطبقي 

Clotures dogmatiques الأسيجة الدوغمائية 

Countrapuntal reading  القراءة الطباقية أو السياقية 

Deconstruction تفكيك 

Depersonalisation اختلال الإنية 

Diaspora شتات 

  

European ethnocentrism المركزية الأوربية 

Ethnocentrism المركزية الاثنية 
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Empirical تجريبي 

Epestemic perspectivism منظورية ابيستيمية 

Existentialism الوجودية 

Exotic الغامض والغريب 

 

Manifest الظاىر أو الم برىن 

Mystic الغامض أو الغريب 

Ordination تعميد 

Paradigm  النموذجالبراديغم أو 

Philology فقو وتاريخ اللغة 

Positivist وضعاني 

Post-Colonial Theory  نظرية ما بعد الكولونيالية 

 

Logocentrism مركزية اللوغوس 
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Abstract 

There have been many approaches and readings, which dealt with the subject of Orientalism, 

some of which have been characterized by condemnation and denunciation of Orientalist works 

and products, and others focused on the Orientalist endeavours that took on slandering Islam and 

the East in general. Yet, many of these works have overlooked studying Orientalism in its 

epistemological roots, let alone digging into the depth of the subject genealogically and 

archeologically. Hence, the study of the thinker Edward Said was an attempt to provide some 

epistemological keys in the process of this excavation process that aims to dislodge hard rocks 

that lie in the depths of Orientalism, and to dismantle the epistemological tools behind the entity 

of the Orientalism discourse.  Although E.Said‟s analyses was dominated by political and 

historical dimensioans, yet, his efforts had emphasized that Orientalism is interwined in many 

ways with power, authority and subjugation, as all texts steming from the colonial administration 

of non-European countries and regions.  Edward Said, realized that the West, through the 

Orientalism discourse, sought to create itself and its identity by defining another self, which he 

thought it was different, hybrid and distorted from its image.  Said discovered the 

epistemological roots behind the process of classification, division and hierarchy that lie in the 

heart of the Orientalism discourse, thus claiming to possess the truth oabout the East, especially 

the Arab and Islamic world. He, furthermore, revealed the immoral tendency to claim the right to 

represent the other, and possess the absolute truth about his life, customs, cultures, traditions and 

religions and languages. Said, also emphasized the fact that the Orientalist text disregarded the 

ethics of historical writing, which reflects a deteriorating Western conscience. Said revealed that 

armies of authors, poets, writers, political scientists, historians, philosophers and anthropologists, 

were the instrumental hand of the colonial system, in their countless efforts and undertakings 

they rendered to colonialism, in the way that they assisted in establishing colonial power, 

hegemony and authority on the East. Hence, this study comes as an attempt to identify the most 

epistemological aspects in Said‟s reading of Orientalism,dealing with synthetic paths that 

followed the publication of “Orientalism”, which added to Said‟s analyses and extending to the 

study-area of what became known as post-colonial and post-Orientalist studies. 


